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АННОТАЦИЯ 
Аҳоли миграцияси – узлуксиз ривожланиб борувчи, инсоният тараққиёти билан доимий 
ҳамроҳ бўлган жараён. Турли тарихий даврларда турлича аҳамиятга эга бўлган ушбу феномен 
замонавий дунёнинг ҳам ажралмас бўлагига айланиб улгурди. Аҳоли миграциясининг 
таъсирини мамлакатларнинг, халқларнинг, ҳатто ҳар бир инсоннинг ижтимоий, иқтисодий, 
сиёсий, ахлоқий, ҳуқуқий ҳаётида кузатишимиз мумкин. Миграциянинг глобаллашуви 
нолегал миграция ҳажмининг, мажбурий миграция улушининг ортиши, мигрантлар 
таркибининг сифат ўзгариши, иммигрантларнинг нуфузи ошиши, давлатларнинг миграцион 
сиёсатидаги тафовутлар билан характерланади. Мақолада миграция жараёнининг замонавий 
тенденциялари, уларнинг ўзига хос жиҳатлари, турли минтақаларда намоён бўлиш 
хусусиятлари ёритиб берилган. Муаллиф аҳоли миграциясининг глобаллашиб 
бораётганлигига, унинг нафақат демографик, иқтисодий, сиёсий, ижтимоий ҳаётга таъсири, 
балки ахлоқий муҳитга ҳам таъсири кучайиб бораётганлигига эътибор қаратган. Аҳоли 
миграциясининг фалсафий таҳлилини амалга оширишда анализ, синтез, контент анализ, 
умумийлаштириш каби фалсафий тадқиқот методларидан фойдаланилган. 
Калит сўзлар: аҳоли миграцияси, мигрант, иммигрант, нолегал миграция, халқаро миграция, 
миграцион сиёсат, географик кластер ва этник анклавлар.  

 
Алимов Сардор Комил угли  

(Узбекистан, Ташкент) 
 

ФИЛОСОФСКИЙ АНАЛИЗ СОВРЕМЕННЫХ ТЕНДЕНЦИЙ  
МИГРАЦИОННОГО ПРОЦЕССА 

АННОТАЦИЯ 
Миграция населения – это непрерывно развивающийся процесс, который постоянно 

сопровождается человеческим развитием. Это явление, имевшее разное значение в разные 
исторические периоды, также стало неотъемлемой частью современного мира. Влияние 
миграции населения можно наблюдать в социальной, экономической, политической, 
моральной, правовой жизни стран, народов и даже каждого человека. Глобализация миграции 
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характеризуется увеличением объемов нелегальной миграции, доли вынужденной миграции, 
качественными изменениями в составе мигрантов, повышением престижа иммигрантов, 
различиями в миграционной политике государств. В статье исследуются современные 
тенденции миграционного процесса, их особенности, формы проявления в различных 
регионах. Автор обращает внимание на глобализацию миграции населения, ее влияние не 
только на демографическую, экономическую, политическую, социальную жизнь, но и на 
нравственную среду. В статье используются такие философские методы исследования, как 
анализ, синтез, контент-анализ, обобщение при проведении философского анализа миграции 
населения. 

Ключевые слова: миграция населения, мигрант, иммигрант, нелегальная миграция, 
международная миграция, миграционная политика, географические кластеры и этнические 
анклавы. 

 
Alimov Sardor Komil o`g`li  

(Uzbekistan, Tashkent) 
 

THE PHILOSOPHICAL ANALYSIS OF MODERN TRENDS  
OF THE MIGRATION PROCESS 

ABSTRACT 
Human migration is a continuously evolving process that is constantly accompanied by human 

development. This phenomenon, which had different meanings in different historical periods, has 
also become an integral part of the modern world. The impact of population migration can be 
observed in the social, economic, political, moral, legal life of countries, peoples and even every 
person.The globalization of migration is characterized by an increase in the volume of illegal 
migration, the share of forced migration, qualitative changes in the composition of migrants, an 
increase in the prestige of immigrants, and differences in the migration policies of states. The article 
examines modern trends of the migration process, their features and forms of manifestation in 
different regions. The author noted in the article that the migration of the population is globalizing, 
its impact not only on the demographic, economic, political, social life, but also on the moral 
environment. In the article it is used such philosophical research methods as analysis, synthesis, 
content analysis, generalization when conducting a philosophical analysis of human migration. 

Key words: human migration, migrant, immigrant, illegal migration, international migration, 
migration policy, geographical clusters and ethnic enclaves. 

 
КИРИШ 
Миграция – инсоният тараққиёти билан чамбарчас боғлиқ бўлган феномен. Унинг 

мавжудлигига ижтимоий ҳаёт ривожининг асосий шартларидан бири сифатида қаралган, 
аҳоли кўчиши эволюциянинг энг асосий ресурсларидан бири бўлиб келган. Баъзида эса, 
аксинча, миграция таназзулнинг асосий омили, ижтимоий муаммоларнинг сабаби сифатида 
талқин этилади. Миграция жараёни шунчалик мураккаб ички тузилишга эга бўлган ҳодиса 
ҳисобланадики, уни яхлит ҳолатда фақатгина маълум бир фан ёки фан тармоғи учун ўрганиш 
объекти сифатида баҳолашнинг имкони йўқ. Ўз тадқиқот предмети, ўз илмий йўналишлари 
доирасида ушбу универсал феномен география, демография, иқтисодиёт, тарих, этнография, 
социология, психология, тилшунослик, маданиятшунослик, диншунослик, фалсафа, этика 
каби фанлар учун тадқиқот мавзуси ҳисобланади. Ушбу катта кўламга эга бўлган феноменга 
фалсафа фани нуқтаи назаридан қараш, унинг энг умумий қонуниятларини, энг асосий 
тенденцияларини ўрганиш бугунги кунда фалсафанинг қайси оқим, йўналиш ёки мактаби 
вакили бўлишидан қатъий назар кўпчилик файласуфларнинг илмий қизиқишлари доирасига 
кириб бораётганлиги шубҳасиз. Айниқса, глобаллашув таъсирида барча ижтимоий жараёнлар 
қаторида глобал моҳият касб этиб бораётган, жадаллашаётган аҳоли миграцияси ижтимоий 
фалсафа, этика, социология, маданиятшунослик фанлари билан машғул бўлган тадқиқотчилар 
ўрганиши учун кўплаб илмий муаммоларни, мунозара учун мавзуларни ўртага ташламоқда.  
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Замонавий миграция – глобаллашган дунёнинг ажралмас қисми. Унинг таъсирини барча 
минтақаларнинг, мамлакатларнинг, жамиятларнинг, ҳатто, оддий инсонларнинг ижтимоий, 
иқтисодий, сиёсий, ахлоқий, ҳуқуқий ҳаётида кузатишимиз мумкин. Турли даврларда аҳоли 
кўчишига табиий, диний, сиёсий, ҳарбий, экологик, миллий, ижтимоий, иқтисодий омиллар 
сабаб бўлган, бугунги кундаги аҳоли миграциясининг вужудга келишида эса ижтимоий-
иқтисодий ва сиёсий омиллар етакчилик қилмоқда. Президентимиз Шавкат Мирзиёев таъбири 
билан айтганда “жаҳон иқтисодиётининг глобаллашуви ва баъзи минтақаларда юзага келган 
нотинч вазият аҳоли миграцияси кучайишига сабаб бўлмоқда [Мирзиёев Ш.М. 2017: 45 б.]”. 

Умуман олиб қараганда замонавий мигранциянинг глобал моҳият касб этиб бориши 
ижтимоий ҳаётнинг ижтимоий, иқтисодий, сиёсий, ҳуқуқий ҳаётида кўплаб ўзгаришларга, 
транформацион жараёнларга, маданий қуралашувга, баъзида эса ижтимоий-психологик 
конфликтларга, муаммоларга ҳам сабаб бўлмоқдаки, миграциянинг ушбу жиҳатини фалсафий 
жиҳатдан ўрганиш, таҳлил қилиш ҳамда ушбу жараёнинг энг умумий тенденцияларини 
таснифлашни зарурият даражасига олиб чиқмоқда. 

Шу ўринда кўплаб саволлар пайдо бўлади: Бугунги кундаги миграцион жараёнларнинг 
фалсафий манзараси қандай кўринишда намоён бўлмоқда? Замонавий дунёда аҳоли 
миграциясининг қандай глобал тенденциялари мавжуд? Бугунги миграцион жараёнлар яқин 
келажакда қандай ўзгаришларга учраши мумкин? Ушбу тадқиқотда айнан шу саволга жавоб 
беришга ҳаракат қилинган.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Замонавий миграциянинг ўзига хос тенденцияларини ўрганиш муаммоси ўтган асрнинг 

охирларидан бошлаб Ғарб тадқиқотчилари, хусусан, социологлар, файласуфлар, 
иқтисодчиларнинг диққат марказида бўлиб келмоқда. Ушбу тадқиқотларда замонавий 
миграцияга нисбатан турлича ёндашувлар шаклланганлигини кузатишимиз мумкин. Масалан, 
Оксфорд университетининг профессори Пол Коллиер (Paul Collier) нинг фикрига кўра, ҳар бир 
миграцион жараён – бу инсон руҳининг озодлиги учун курашдаги ғалабаси, маънавий 
баркамолликнинг намунаси. Бошқа томондан қараганда эса, миграция бу жамият 
муаммоларидан қочишга уриниш, худбинликнинг бир кўриниши ҳисобланади. Баъзида эса 
замонавий аҳоли миграциясини собиқ колонияларнинг ўз метрополитенларидан қасд 
олишлари сифатида ҳам ёндашиш мумкин. П.Коллиер миграция жараёнининг, аввало 
иқтисодий соҳа эканлигини таъкидлайди, лекин унинг ўзи ушбу феноменга сиёсий, ижтимоий 
тадқиқотлар нуқтаи назари билан ёндашади [Collier P. 2013. p. 318.]. 

Яна бир машҳур Ғарб тадқиқотчиси профессор Халид Косер (Khalid Koser) замонавий 
миграция жараёнини тадқиқ этишда унга уч йўналишда, яъни мигрантнинг ўзи, мигрантни 
жўнатувчи ва мигрантни қабул қилувчи жамиятлар нуқтаи назаридан ёндашиш кераклигига 
эътибор қаратади, мигрантлар келиб чиққан давлатларнинг тараққиётда ортда қолаётганлини 
ҳам миграция билан боғлаб тушунтиришга ҳаракат қилади [Khalid K. 2007. p. 153.].  

Замонавий миграциянинг вужудга келувчи омилларини тадқиқ этган олимлар ушбу 
факторларни икки гуруҳга бўлишини кузатишимиз мумкин:  

- Қулай иқтисодий, сиёсий, ахлоқий, ижтимоий, табиий шароит ҳамда улар билан боғлиқ 
бўлган кўчишга ундовчи омиллар;  

- Ноқулай иқтисодий, табиий, сиёсий вазият туфайли вужудга келган, инсонлар яшашига 
халақит қилиб, уларни бу ҳудуддан чиқиб кетишига олиб келувчи омиллар.  

Миграциянинг омилларини бу тарзда таснифлашни Ғарб манбалари [Caves R.W. 2005. p. 
371] билан бир қаторда рус тадқиқотчиларининг илмий ишларида ҳам кўришимиз мумкин 
[Kaitmazova K.R., Caberti A.N. 2016. С. 1-4.]. Умуман олиб қараганда, замонавий аҳоли 
миграциясини тадқиқ этиш муаммоси унга турли соҳаларнинг тадқиқот йўналишлари 
доирасида ёндашувчи кўплаб муаллифлар томонидан ўрганилган. 

Аҳоли миграцияси – кўп тармоқли феномен бўлиб, унинг бугунги кунга қадар 
иқтисодий, сиёсий, ҳуқуқий, социологик, демографик моделлари ҳамда тадқиқот методлари 
ишлаб чиқилган. Биз ушбу тадқиқотимизда аҳоли миграцияси жараёнини фалсафий нуқтаи 
назардан тадқиқ этганимиз учун мақолада ижтимоий-гуманитар фанларнинг тадқиқот 
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методларидан фойдаландик. Хусусан, тадқиқотда кузатиш, контент анализ, маълумотларни 
таҳлил қилиш, умумлаштириш, абстрактлаштириш каби фалсафий методлардан 
фойдаланилди. Қолаверса, мавзу доирасидаги илмий тадқиқот ишлари, мақолалар, хорижий 
манбаларга ҳам мурожаат қилинди. 

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Миграцион жараёнлар глобаллашиб, умумсайёравий моҳият касб этиб бориши XX 

асрнинг ўрталаридан, Иккинчи жаҳон урушидан кейин кучайган. Урушлар ёки 
фалокатларнинг оқибатларини бартараф этиш эҳтиёжи одатда жамиятнинг кейинги кескин 
тараққиёти учун мотиватор вазифасини ҳам бажаради. Иккинчи жаҳон уруши туфайли жаҳон 
сиёсий, ҳуқуқий, иқтисодий, маънавий ҳаётида юзага келган ҳалокатли ҳолатдан тезроқ чиқиб 
кетиш учун турли факторлар қаторида фаол ишчи кучи миграциясига глобал эҳтиёж пайдо 
бўлди. Глобал миграцион жараёнларни тартибга солиш, мигрантларнинг ҳуқуқларини ҳимоя 
қилиш, уларнинг ҳуқуқий мақомини белгилаш каби муаммолар ушбу соҳа глобал бошқарув 
ташкилотини тузишни талаб қилди. Натижада, 1951 йилда Иккинчи жаҳон урушидан кейин 
Европада вужудга келган кўплаб миграцион йўналишларни тартибга солиш учун Европадаги 
миграция бўйича ҳукуматлараро қўмита ташкил этилди. Кейинчалик ушбу ташкилот 
Бирлашган Миллатлар Ташкилотининг таркибидаги барча томонлар манфаатлари инобатга 
олинган ҳолда миграцияни бошқариш, мигрантларнинг ҳуқуқлари, эркинликлари ва 
манфаатларини ҳимоя қилиш, одам савдосига қарши кураш вазифалари билан шуғулланувчи 
Халқаро миграция ташкилотига айлантирилди [Bradley M. 2017. p. 97] ҳамда миграция 
соҳасидаги 170 дан ортиқ давлатни бирлаштирган глобал бошқарув органи айланди.  

Айнан Халқаро миграция ташкилоти (ХМТ) нинг берган маълумотга кўра, 1970 йилдан 
2019 йилгача мигрантлар сони сайёра аҳолисининг 2,3 фоизидан 3,5 фоизигача ошиб, 84 
млн.дан 272 млн. кишига етган. Барча мигрантларнинг 52 фоизини эркаклар, 48 фоизини эса 
аёллар ташкил этмоқда. Иммигрантларнинг 74 фоизини меҳнат яроқли аҳоли ташкил этади 
(яъни 20 ёшдан 64 ёшгача). Бу эса аҳоли миграциянинг тобора ишчи кучи миграцияси 
тушунчаси билан айнанлашиб бораётганлидан, иммигрантларнинг асосан иқтисодий 
мотивлар туфайли кўчишга қарор қилаётганлигидан далолат беради. Буни халқаро пул 
ўтказмаларининг миқдори ошаётганлигидан ҳам билиб олишимиз мумкин. 2018 йилда 
халқаро пул ўтказмаларинининг миқдори 689 миллион АҚШ долларига етди [“World Migration 
Report 2020” International Organization for Migration. p. 21-22]. Бу рақамлар ва маълумотлар 
аҳоли миграциясининг янада глобаллашиб бораётганлигидан далолат бериб турибди. 1990 
йилда Ер юзидаги ҳар 35 кишидан биттаси муҳожир бўлган бўлса, бугун бу кўрсаткич 29 
нафарга бир мигрантга тўғри келмоқда. Агарда бутун дунёдаги мигрантларни бир ҳудудга 
йиғиб, ягона давлатга бирлаштириш имконияти бўлганида эди, ушбу давлат 2019 йил якунига 
кўра аҳоли сони бўйича дунёда Хитой, Ҳиндистон, АҚШ, Индонезиядан кейин тўртинчи 
ўринни эгаллаган бўларди [Allahyarova T. 2018. 13 б.]. Ҳаттоки мигрантлар ҳаёлий давлати 
аҳолисининг сони бўйича тез орада Индонезиядан ўтиб кетишини ҳам тахмин қилиш мумкин 
бўлар эди. Кўламнинг кескин ортиб бориши эса миграциянинг замонавий тенденциялари 
шаклланиши олиб келмоқда. 

Глобаллашган дунёда аҳоли миграцияси қуйидаги замонавий тенденцияларни ўзида акс 
эттирмоқда: 

- Нолегал миграция оқимининг ортиб бориши. Юқорида замонавий миграциянинг 
кўламини акс эттириш учун келтириб ўтилган рақамлар фақатгина расмий қайд этилган, 
қонуний тартибда бошқа мамлакатга кўчиб борган муҳожирларнинг сонидан келиб 
чиқарилган. Лекин замонавий миграциянинг фақатгина қонуний эмас, балки ноқонуний 
кўриниши ҳам бугунги кунда ортиб бораётганлигини қайд этиш лозим. Ноқонуний 
миграциянинг ҳақиқий миқдорини билиш деярли имконсиз. Биргина АҚШнинг ўзида 2017 
йилда тахминан 10,5 миллион ёки бутун аҳолининг 3,2 фоизи миқдорида ноқонуний, 
рўйхатдан ўтмаган мигрантлар борлиги тахмин қилинган [Krogstad J.M., Passel J.S., Cohn D. 
2019.]. Нолегал миграция деганда муҳожирларнинг ўзлари кўчиб келган давлатларнинг 
иммиграцион қонунлари, тартибларини бузиб, қонуний асосда бу мамлакатда яшаш учун 
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рухсати бўлмаган ҳолатда яшаши тушунилади. Одатда нолегал миграция муҳожирнинг ҳибсга 
олиниши, ўзи кўчиб келган мамлакатга депортация қилиниши ёки унга нисбатан бошқа 
кўринишдаги санкциялар қўлланилишига сабаб бўлади [Briggs V.M. 2009. p. 178]. Давлатлар 
томонидан миграция соҳасини тартибга солиш учун ўрнатилган мавжуд қонунларни бузиш 
ҳолати ортиб бориши замонавий миграциянинг характерли хусусиятларидан бирига айланиб 
бормоқда. Бунга энг асосий сабаблар сифатида мамлакатлар, минтақалар орасидаги турмуш 
даражаси орасидаги тафовутнинг ортиб бориши, давлатлар миграцион сиёсатнинг 
қатъийлашувини ёки иммигрант давлат ва эмигрант давлатнинг миграцияни тартибга солиш 
бўйича турлича йўналишдан бораётганлигини кўрсатиб ўтиш мумкин. 

- Мажбурий миграция улушининг ошиб бориши. Бу жараён, айниқса, ўтган асрнинг 
сўнгги чорагида ниҳоятда кучайиб кетди. Инсонларнинг ўз жойидан кўчишга мажбур 
бўлишининг дунё бўйича ортиб кетишига сиёсий кескинликлар, урушлар, этник можаролар, 
экологик офатлар сабаб бўлмоқда. Бу ҳолат сўнгги ўн йилликларда Яқин ва Ўрта Шарқдаги 
қатор мамлакатларда ҳукм сураётган сиёсий беқарорлик туфайли янада кучаймоқда [Суворова 
В.А. 2018. pp. 176-179.]. Статистик маълумотлар бу фикрларни яна бир маротаба тасдиқлайди. 
2018 йилда дунё бўйича 25,9 миллион қочоқлар ҳисобга олинган. Уларнинг 20,4 миллиони 
БМТнинг қочоқлар иши бўйича олий комиссари бошқармаси мандати бўлса, 5,5 миллион 
қочоқ фаластинлик бўлган. Қочоқларнинг умумий 52 фоизини 18 ёшдан кичик болалар ташкил 
этади. Зўравонлик, сиёсий можаролар туфайли мамлакат ичида мажбурий кўчирилганларнинг 
сони 41,3 миллионга етган бўлиб, энг катта кўрсаткичлар Сурия (6,1 миллион), Колумбия (5,8 
миллион) ва Конго Демократик Республикаси (3,1 миллион) да қайд этилган. 2018 йилда 
апатридлар (фуқаролиги бўлмаган шахслар) нинг ҳам сони ортиб, 3,9 миллион нафарга етган. 
Энг кўп апатридлар Бангладеш (906 минг нафар), Кот-д’Ивуар (692 минг нафар) ҳамда 
Мьянма (620 минг нафар) ҳиссасига тўғри келган [“World Migration Report 2020” International 
Organization for Migration. p. 22]. Умумий олиб қараганда БМТ маълумоти бўйича, 2018 йилда 
барча кўринишдаги қочоқлар ва яшаш жойини тарк этганлар 70,8 миллион кишига етган. 
Лекин бу рақамлар ҳам нисбий бўлиб, ўз яшаш жойларини мажбурий ўзгартирганларнинг 
аниқ сони бундан анча кўп бўлиши ҳам мумкин.  

- Халқаро миграция демографик аҳамиятининг кучайиб кетиши. Халқаро миграция 
жаҳон демографиясини янги ўзанга буриб юборди. Мамлакатларнинг демографик сиёсати 
айнан миграцион йўналиш асосига қурилиши бунга мисол бўла олади. Масалан, Марказий 
Осиёдаги ривожланаётган мамлакатларнинг иқтисодий, ижтимоий тараққиётида ҳам халқаро 
миграция тўлқини етакчи роллардан бирини ўйнайди. Россия Федерациясида эса бу янада 
кўпроқ кўзга ташланмоқда [Волох В.А. 2016. pp. 158-163.]. Минтақавий аҳоли миграция 
Экваториал Гвинея каби баъзи Африка мамлакатларида аҳоли демографик ўзгаришининг 
муҳим омилига айланди. Ёки Осиёда шиддат билан ривожланаётган Форс кўрфази ҳамкорлик 
Кенгаши (GCC) га аъзо бўлган Баҳрайн, Қувайт, Уммон, Қатар, Саудия Арабистони, 
Бирлашган Араб Амирликлари (БАА) давлатрида ишчи кучи миграцияси аҳолининг муҳим 
демографик ўзгаришларига олиб келди. Уммон ва Саудия Арабистонидан бошқа ушбу 
ташкилотга аъзо барча мамлакатларда мигрантларнинг сони умумий аҳолининг сонига 
нисбатан кўпчиликни ташкил этмоқда [“World Migration Report 2020” International Organization 
for Migration. p. 23].  

- Бутун дунё бўйича миграцион оқимларнинг глобаллашуви. Бугунги кунда бутун жаҳон 
миграцион жараёнларида иштирок этмайдиган мамлакатнинг ўзи йўқ. Бу глобаллашувнинг 
асосий талабларидан бири. Қайсидир мамлакатларда бу жараёнда иммиграциянинг, қайсидир 
давлатларда эса эмиграциянинг устунлиги кўринади. Охирги статистик маълумотларга кўра, 
фақатгина битта давлат – Россия Федерацияси дунёнинг ҳам иммиграцион (2019 йилда 4 
ўрин), ҳам эмиграцион (бу йўналишда ҳам 2019 йилда 4 ўрин) давлатлари рўйхатида юқори 
ўринлардан бирида қайд этилмоқда [IOM. 'Chapter 2: Migration and migrants: A global overview. 
World Migration Report 2020.]. 
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Миграция оқимининг глобаллашувида минтақавий хусусият ҳам намоён бўлмоқда. 
Охирги икки йилдаги энг кўп кузатилган минтақавий миграцион жараёнлар турли сабабларга 
кўра рўй берган. Масалан:  

- 2018 йилда энг кўп қочоқ Суриялик бўлган бўлса (6,7 миллион нафар), қочоқларни энг 
кўп қабул қилган мамлакат Сурияга қўшни бўлган Туркия бўлди (3,7 миллион);  

- 2018 йилда қочоқларнинг асосий қисми Канадага ҳам йўналди, Канада АҚШдан ҳам 
кўпроқ қочоқларни қабул қилди; 

- Табиий офатлар туфайли ўз яшаш жойини ўзгартириш билан боғлиқ бўлган миграцион 
жараёнлар энг кўп Филлипинда кузатилди (3,8 миллион); 

- 2019 йилнинг ўртасигача 4 миллион венесуэлалик ватанини тарк этган. 2018 йилда 
Венесуэла қочоқлар сони бўйича етакчи ўринлардан бирига чиқиб олди [“World Migration 
Report 2020” International Organization for Migration. p. 23]. Бу маълумотлардан англашимиз 
мумкинки, аҳоли миграциясининг глобаллашуви фақатгина инсонларнинг яхши ва фаровон 
яшаш истаги туфайли амалга ошаётгани йўқ. Баъзи ҳолатларда мигрантларда ўз яшаш жойини 
ўзгартиришдан бошқа чора қолмаяпти. 

- Мигрантлар учун эмигрант, транзит ва иммигрант давлатлар орасида анъанавий 
фарқлар камайиб бориши. Глобал миграцион жараёнлар шуни кўрсатадики, турли 
мамлакатлар, минтақаларда маданий, ижтимоий, ҳуқуқий, иқтисодий соҳаларнинг ўзаро 
яқинлашуви ушбу мамлакатлар, минтақалар орасидаги ўзаро муҳожирлар оқимининг 
ортишига олиб келади. Биргина Ўрта ер денгизи атрофидаги мамлакатлардаги халқаро 
миграция йўналишларини мисол қилиб кўрсатишимиз мумкин. Дунёнинг ҳеч қайси қисмида 
мигрантларни чиқарувчи, транзит ва қабул қилувчи мамлакатлар орасидаги анъанавий 
чегаралар ушбу минтақадаги каби йўқолиб кетганини кузатиш мумкин эмас. Бундан тахминан 
ярим аср олдин Ўрта ер денгизи атрофидаги давлатлар – Жанубий Европа ва Шимолий Африка 
давлатлари эмигрант мамлакатлар сифатида эътироф этилган, Жанубий Европаликлар 
Шимолий ва Марказий Европага иш излаб боришган. Тахминан 20 йил муқаддам эса Жанубий 
Европа эмигрант минтақадан иммигрант минтақага айланди. Чунки иқтисодий жиҳатдан 
ривожланиб бораётган минтақада ишлаш учун Шимолий Африкалик муҳожирлар бу 
минтақага оқиб кела бошлашди. Бугунги кунга келиб Шимолий Африка давлатлари 
мигрантлар учун транзит ҳамда қабул қилувчи минтақага айланди. Марказий Африкадан 
келган муҳожирлар Тунис, Марокаш, Ливияда қўним топишади ёки бу мамлакатлар орқали 
Европага миграцияни амалга оширишади [Khalid K. 2007. p. 153].  

- Мигрантларнинг таркибидаги сифат ўзгариши. Ҳозирги глобал дунёдаги 
мигрантларнинг қиёфаси билан бир аср олдинги мигрантларнинг қиёфасини солиштирадиган 
бўлсак, жуда катта фарқни кўришимиз мумкин. Бугунги кунда мигрантлар орасида олий 
маълумотли ёки махсус соҳалар бўйича билимга эга бўлган мигрантлар улуши ошиб 
бормоқда. Баъзи Ғарб давлатлари бундай иммигрантларнинг ўз мамлакатларида имкон қадар 
кўпроқ қолиши учун махсус дастурлардан фойдаланишмоқда (масалан, АҚШ, Канада, 
Франция, Швеция). Иккинчи томондан, бугунги кундаги мигрантларнинг деярли ярмини 
аёллар ташкил этишмоқда, улар оилалари билан ёки ўзлари мустақил яшаш жойларини 
ўзгартиришмоқда. Аёллар миграциясининг ошишига бир қатор омиллар таъсир кўрсатмоқда. 
Ушбу омиллардан бири, халқаро меҳнат миграциясида, айниқса, ривожланган мамлакатларда 
аёллар ишлашлари мумкин бўлган хизмат кўрсатиш, соғлиқни сақлаш, кўнгилочар хизматлар 
каби йўналишларда гендер селекциясига яъни жинсга кўра ишчиларни танлашга катта эътибор 
берилмоқда. Қолаверса, кўплаб иммигрант мамлакатларда муҳожирларнинг оиласи яъни 
турмуш ўртоғи ва фарзандлари билан бирлашишини, уларнинг ҳам мамлакатга миграциясини 
рағбатлантирувчи дастурлар амалга оширилмоқда. Аксарият ҳолатларда, бу турмуш ўртоқлар 
аёллар бўлиб чиқмоқда. Яна бир омил Осиё минтақаси билан боғлиқ. Ушбу минтақа аёллар 
миграциясининг ортиб кетишига энг катта таъсир кўрсатганлиги билан эътироф этилади. 
Осиёдаги аёллар миграцияси, асосан, аёлларнинг уй ишларига жалб этиш, чет элда турмуш 
қуриш нияти ва ноқонуний фоҳишабозлик сабабли ошиб бормоқда [Khalid K. 2007. p. 153]. 
Юқоридаги ҳолатлар, табиий равишда, миграцион манзарадаги ўзгаришларга сабаб бўлмоқда. 
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- Давлатларнинг миграцион сиёсатидаги ўзгаришлар. Замонавий дунёда миграцион 
сиёсатнинг уч хил даражасини фарқлаш мумкин: халқаро, минтақавий ва миллий миграцион 
сиёсат. Қайси даражада бўлмасин, миграцион сиёсат доимо икки томонламалик хусусиятига 
эга бўлиб, бу глобал миграцияга хом бўлган тенденция. Икки томонлама миграцион сиёсат 
халқаро миқёсда халқаро ташкилотлар ва алоҳида мамлакатларнинг ўзаро муносабатлари 
шаклида намоён бўлади. Минтақавий ёки мамлакатлараро даражада тегишли минтақавий 
уюшмалари доирасида миграцион сиёсатни либераллаштириш қарама-қарши 
тенденцияларнинг мавжудлиги ва минтақавий иттифоққа кирмайдиган бошқа мамлакатлар 
фуқароларига нисбатан миграция сиёсатини кучайтириш кўринишида сифатида кўзга 
ташланади. Миллий даражада миграцион сиёсатнинг икки томонлама эканлигини бир 
томондан демографик ва иқтисодий манфаатлар, иккинчи томондан эса сиёсий ва ижтимоий 
хавфсизлик нуқтаи назарлари ўртасидаги зиддиятларда кузатишимиз мумкин [Алешковский 
И.А., Ионцев В.А. 2008. ст. 86.]. 

Давлатларнинг миграция соҳасида амалга ошираётган ишлари ушбу мамлакатдаги 
демографик муҳит билан боғлиқ. Миграция жараёни давлатлар ўртасидаги ўзаро 
муносабатларнинг ривожи, мамлакатлар ички сиёсатига ҳам таъсир этиб бормоқда. 
Миграцион сиёсатни белгилашда эса маълум ахлоқий қарама-қаршиликлар юзага келмоқда. 
Хусусан, миграция билан боғлиқ бўлган илмий муҳокамаларда ушбу жараённинг ахлоқий 
жиҳатларига дахлдор бўлган икки хил ёндашувни кузатишимиз мумкин: мамлакатнинг 
миграция билан боғлиқ бўлган тўлиқ суверинитетини сақлаб қолиш ҳамда ҳар бир инсоннинг 
админстратив тўсиқлардан қатъий назар ўз турар жойини ўзгартириш билан боғлиқ бўлган 
ҳуқуқининг тўлиқ таъминланиши [Троицкий К.Е. 2018. Ст. 133.]. Бу икки қарама-қарши 
ахлоқий тамойилнинг кесишган нуқталари мамлакатларнинг миграцион сиёсатининг ахлоқий 
моҳиятини белгилаб бермоқда. 

Замонавий давлатларнинг миграцияга муносабатида турли-туманликлар жуда кўп. Бугун 
сиёсий харитада миграцион назорат кучли бўлиб, фақатгина миллий фактор ҳисобига 
тараққий этган Япония каби мамлакатларни ҳам, фақатгина мигрантларнинг мамлакатдаги 
потенциали ҳисобига ривожланган Бирлашган Араб амирликлари (БАА) каби давлатларни 
ҳам учратиш мумкин. Ёки Канада, Австралия каби мамлакатларда иммигрантларни давлатга 
қабул қилишда юқори талаблар ўрнатилган бўлиб, АҚШ ёки Европанинг исталган 
мамлакатидаги иммиграцион сиёсат Канада ва Австралиядан кўра мигрантлар учун қулайроқ, 
шартлари енгилроқ ҳисобланади [Collier P. 2013. p. 318]. Баъзи мамлакатлар очиқ эшиклар 
сиёсатининг юритилиши давлатнинг иқтисодий ночор мамлакатлар аҳолисига ёрдами 
сифатида талқин этса, яна баъзи давлатларнинг фикрича иммирация сиёсатидаги енгилликлар 
мамлакат аҳолиси ҳамда суверенитети учун жиддий таҳдид ҳисобланади. Иммиграцион 
сиёсатдаги бу хилма-хиллик мамлакатларнинг ички сиёсий ҳолати, халқаро муносабатлар 
тизимида тутган ўрни билан боғлиқ. 

- Иммигрантларнинг мамлакатлар ижтимоий, иқтисодий, сиёсий ҳаётига катта таъсир 
кўрсата бошлаганлиги. Масалан, 2000 йилларнинг бошида АҚШда мигрантларнинг сони 
тахминан 30 миллион нафар (шундан камида 5 миллион нафари нолегал мигрант) бўлган. Бу 
АҚШ аҳолисининг 10,4 фоизини ташкил этган. Иммигрантлар сонининг ортиши географик 
кластерлар ва этник анклавларнинг пайдо бўлишига сабаб бўлди. Лотин Америкасидан келган 
мигрантлар Лос-Анжелес ҳудудида, келиб чиқиши осиёлик бўлган иммигрантларнинг Лос-
Анжелес, Нью-Йорк, Сан-Францискода, кубаликларни асосан Майамида тўпланиши, Нью-
Йорк ҳамда Сан-Францискода Хитой кварталлари (Chinatowns), Майамида эса 
кубаликларнинг “Кичик Гавана”си каби этник анклавларнинг пайдо бўлиши бунинг ёрқин 
мисоли дейиш мумкин [Caves R.W. 2005. p. 371]. Иммигрантларнинг бундай тарзда уюшиши 
улар келган мамлакатдаги маҳаллий бошқарув ва ҳудудий иқтисодиётга баъзида ижобий 
таъсир этса, баъзида муаммоларга сабаб бўлиб бўлмоқда. 

Замонавий миграцион жараёнларни изоҳлашда “итариш” ва “тортиш” моделидан (push-
pull model) фойдаланиш мумкин. Ушбу модел нуқтаи назаридан қараганда, инсонлар, оилалар, 
этник гуруҳлар яшаган, туғилиб ўсган мамлакатларидан чиқиб кетишлари учун кўплаб 
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“итарувчи” омиллар мавжуд. Масалан, сиёсий низолар, паст турмуш даражаси, иш ўрнининг 
етишмаслиги, ойлик даромаднинг камлиги каби. Худди шунингдек, уларни ўзига “тортувчи” 
омиллар кўчиб бораётган давлатлари, ижтимоий муҳитларида кўплаб учрайди [Caves R.W. 
2005. p. 461-462]. Бундай омиллар жумласига мамлакатларнинг очиқ иммиграцион сиёсати, 
муҳожирлар учун адаптацион ижтимоий муҳит, юқори маош, ривожланган ижтимоий 
инфратузилмалар киради. Бу омиллар туфайли амалга ошадиган миграцион жараёнлар ҳам 
мигрантларни жўнатувчи, ҳам уларни қабул қилувчи мамлакатлар, ижтимоий муҳитга ўз 
таъсирини кўрсатади.  

Мигрант томонидан бошқа ҳудудга кўчиш қарорини қабул қилиш – тезликда амалга 
ошириладиган жараён, осон қабул қилинадиган қарор эмас. Одатда, миграцион қарор қилиш 
уч босқични қамраб олади. Биринчи босқичда мигрант мавжуд ижтимоий муаммо, босим, 
қийинчиликка жавобан миграцияга қарор қилади, унда миграцион кайфият шаклланади. 
Иккинчи босқичда эса кўчиб бориш, ишлаш ва яшашнинг реал имкони мавжуд бўлган 
мамлакатлар, ҳудудлар ҳақида маълумотлар тўпланади, иш жойи, бошпана изланади. Охирги 
босқичда имкониятлари жозибадорлиги нуқтаи назаридан конкрет жой танланади. Сўнгги 
тадқиқотлар шуни кўрсатмоқдаки, миграцион жараёнлар асосан иқтисодий жиҳатдан 
ривожланган мамлакатлар, фаровон жамиятларга йўналмоқда. Бу жараён ғоят табиий ҳолат 
сифатида қабул қилинади. Бошқа томондан эса мигрантларни тақдим этувчи асосий давлатлар 
сифатида иқтисодий жиҳатдан қолоқ мамлакатлар эмас, балки ривожланаётган мамлакатлар 
намоён бўлмоқда. 

Миграция жараёни ҳақида сўз кетганда, унинг ижтимоий тараққиётга қўшган ҳиссасига 
ҳам урғу бериш даркор. Миграция инсоният тарихида жамият ривожига энг катта таъсир 
кўрсатган феноменлардан бири ҳисобланади. У доимо жаҳон иқтисодиётининг ўсишини, 
иқтисодий тараққиётни қўллаб-қувватлайди, турли мамлакатлар ва жамиятларнинг 
тараққиётига ижобий таъсир кўрсатади, маданиятлар ҳамда цивилизацияларнинг бойишига 
хизмат қилади. Мигрантлар барча жамиятларнинг энг фаол ва ташаббускор вакиллари, улар 
ўзлари ҳамда фарзандлари янада яхшироқ яшашлари, улар учун янги имкониятларни яратиш 
учун ўзлари яшаб турган уйларини, ижтимоий муҳитни, давлатни тарк эта оладиган даражада 
журъатли инсонлар ҳисобланишади. 

Замонавий дунёда ҳам халқаро миграция жараёни миллий, минтақавий ҳамда глобал 
тараққиётда муҳим аҳамият касб этади. Ривожланаётган давлатлардан келган мигрантлар 
томонидан ўз уйларига, ортларида қолган оилаларига юбораётган пуллари ўзларининг 
ватанлари учун ривожланган давлатлар, халқаро ташкилотларнинг иқтисодий кўмагидан кўра 
муҳимроқ даромад манбаи ҳисобланади. Иккинчи томондан эса ривожланган давлатлар 
иқтисодиёти халқаро миграцияга шунчалик боғланиб қолганки, агарда халқаро 
мигрантларнинг меҳнатидан фойдаланиш рад этилса, улкан иқтисодий гигантлар, 
трансмиллий корпорациялар ҳам бир кунда инқироз ҳолатига тушиб қолишади. Замонавий 
дунёнинг аксарият қисмида мигрантлар фақатгина маҳаллий аҳоли ишлашни истамайдиган, 
кам даромадли ёки ижтимоий нуфузи паст бўлган соҳаларда ишлашмайди, балки улар 
маҳаллий аҳоли қобилиятларининг етишмаганлиги туфайли бажара олмайдиган юқори 
қийматли, кўп даромадли соҳаларда ҳам фаолият олиб боришади. 

Мигрантлар фақат иқтисодий тараққиёт учунгина ресурс эмас. Халқаро миграциянинг 
бугунги кўлами жамиятлар ҳаётнинг ижтимоий ва маданий томонига сезиларли даражада ўз 
таъсирини кўрсатмоқда. Турли этник бирликларга мансуб бўлган, бир-бирлари 
тушунмайдиган турли тилларда сўзлашувчи, урф-одатлари, диний эътиқодлари, турмуш 
тарзлари фарқли бўлган инсонлар оқими цивилизациялар тараққиётига хизмат қилмоқда. 
Ушбу ривожланган жамиятларнинг ўзи тан оладими ёки йўқми, миграция туфайли вужудга 
келган маданий, этник хилма-хиллик ушбу жамиятлар тараққиётининг асосий белгисига 
айланиб қолди. 

Бошқа томондан олиб қараганда, миграция фақатгина тараққиёт учун ресурс эмас, балки 
ижтимоий, иқтисодий, сиёсий, ахлоқий, этник муаммоларни келтириб чиқарувчи омил ҳам 
ҳисобланади. Халқаро миграция давлатларнинг суверинитети, миллий хавфсизлигига таҳдид 
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сифатида кўрилиши ёки халқаро терроризм, экстремизмнинг ривожланишига айнан халқаро 
миграциянинг таъсири катта эканлиги иммигрант давлатлар сиёсий ва илмий доираларида тез-
тез тилга олиниб туради.  

Бошқа ракурсдан қараганда миграция мигрантларни қабул қилувчи мамлакатлардан 
ташқари мигрантларнинг ўзи ва эмигрант давлатлар учун ҳам маълум муаммоларга сабаб 
бўлмоқда. Эмигрант давлатлар ва жамиятлар илмий салоҳиятли, меҳнатга лаёқатли бўлган 
ёшларининг, ноёб кадрларининг турли сабаблар туфайли меҳнат муҳожирига айланаётганлиги 
туфайли тараққиётда ортда қолиб кетмоқда. “Илмий капиталнинг оқиши” (бу жараённи 
изоҳлаш учун инглиз тилида “brain drain” иборасидан фойдаланилади), айниқса соғлиқни 
сақлаш, таълим каби зарурий тармоқларда кузатилаётганлиги сабабли ривожланаётган 
мамлакатлар тиббиёт ва таълим тизими катта йўқотишга учрамоқда. Мигрантлар ҳамда 
уларнинг оилалари эса баъзи ҳолатларда ксенофобия, стигматизм, расизм, зўравонлик каби 
иллатларнинг қурбонига айланиб қолмоқда. 

Миграция – кўп қиррали жараён. Ушбу феноменнинг иқтисодий, сиёсий, ҳуқуқий, 
маданий қирралари билан бир қаторда ахлоқий жиҳати ҳам мавжуд. Миграция жараёнининг 
иштирокчилари ҳисобланувчи инсонлар ўзлари яшаб келган ижтимоий ахлоқий муҳитнинг 
вакиллари ҳамда ахлоқий қадриятлар, нормалар, принципларнинг ташувчиси ҳам 
ҳисобланади. Мигрантларни қабул қилувчи жамиятдаги ахлоқий муҳит ушбу феномен 
таъсирида трансформацияга учраши, мигрантлар томонидан олиб келинган янги ахлоқий 
қадриятлар билан туб аҳолига тегишли бўлган ахлоқий нормаларнинг ўзаро таъсирлашуви 
жараёни миграциянинг ижтимоий ахлоқий муҳитга таъсир этишини кўрсатувчи ижтимоий 
индикатор вазифасини бажаради. Иккинчи томондан, миграция туфайли мигрантлар тарк 
этган жамиятларидаги ахлоқий муҳит ҳам маълум ўзгаришларга учрайди. Чунки асосий 
миграция тўлқини ижтимоий жиҳатдан энг фаол бўлган, меҳнатга лаёқатли ёшлардан ташкил 
топади. Одатда уларнинг бошқа мамлакатга кетиши ортидан эмигрант мамлакатда тўлиқсиз 
оилалар сони ортади, мигрантларнинг ортга қайтиши эса эмигрант мамлакатда ҳам ахлоқий 
қадриятларнинг қуралашувига сабаб бўлади. Бу жараён, албатта, ҳар бир жамиятдаги ахлоқий 
муҳитнинг ўзига хос хусусиятларидан келиб чиқиб амалга ошади. 

ХУЛОСА 
Аҳоли миграцияси муаммоси хорижлик тадқиқотчилар томонидан жуда кенг ўрганилган 

бўлиб, мавзу турлича назариялар, концепциялар, ёндашувлар, йўналишларга асосланган ҳолда 
тадқиқ қилинган. Аҳоли миграциясининг глобаллашув давридаги энг фаол феноменлардан 
бири эканлиги, унинг юқорида санаб ўтилган замонавий тенденциялари жаҳоннинг турли 
минтақалари ва мамлакатларида турлича кўринишда намоён бўлиши миграция жараёнини 
ўрганишда ҳали тадқиқотчиларнинг олдида вазифалар бисёр эканлигини белгилаб беради. 
Мавзу юзасидан амалга ошириладиган кейинги тадқиқотлар ҳам айнан аҳоли миграциясининг 
турли минтақалардаги ахлоқий муҳитга таъсирини, замонавий миграциянинг муҳожирлар 
ҳамда эмигрант ва иммигрант давлатлар, жамиятларнинг ҳаётига кўрсатадиган таъсирини 
ўрганишга йўналиши, шубҳасиз, мақсадга мувофиқдир.  
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АННОТАЦИЯ 
 Мақолада жадидлар ўз ғояларини амалга ошириш учун, энг аввало, ижтимоий 

ҳаракатлар, ташкилотлар, сиёсий партиялар тузганлиги ва уларнинг дастурий 
ҳужжатларининг фалсафий-ғоявий аҳамияти ёритиб берилган. Ташкилотлар ислоҳотларини 
конституция ва фиқҳга асосланган ҳолда инсон манфаатларини биринчи ўринга қўйиб, дин ва 
дунёвий маърифий давлатни тузушни назарда тутганлар. Барча фуқаролар, уларнинг диний 
эътиқодидан қатъи назар, қонун олдидаги тенглиги, виждон эркинлиги ва барча динларнинг 
бир хил мақомга эга эканлигини эълон қилганлар. Шу билан бирга тор маърифатчилик 
доирасида фаолият бошлаган жадидчилар ўз олдига сиёсий вазифаларни, яъни жамият ва уни 
бошқаришни қайта қуришдек улкан вазифаларни қўйдилар. Туркистонда янги жамиятни 
шакллантириш учун ҳаракат бошланиб, Туркистон ижтимоий-сиёсий ҳаётида ўлка 
мухторияти масаласи асосий масала бўлиб қолди. Туркистонга мухторият мақомини бериш 
ғояси нафақат демократик зиёлилар орасида, ҳатто оддий одамлар ўртасида ҳам анча 
оммалашган эди. Жадидларнинг дастурий ҳужжатларида диққат-эътибор миллий-ҳудудий 
мухториятнинг асосий тамойилларини амалга ошириш механизмлари-Туркистон Федератив 
Республикаси имкониятларига тааллуқли бўлган масалалар бўйича, қонунлар чиқаришни 
амалга ошириш учун чақирилган мустақил ваколатли ўлка ҳокимиятининг олий органлари, 
бошқаруви ва суди механизмларини ишлаб чиқиш, ўз давлат тузилишини барпо этишга 
қаратилган воқеалар тарихий-фалсафий жиҳатдан баён этилган. 

Калит сўзлар: сиёсий вазифа, жамият, ғоявий қарашлар,ҳаракат дастури, ижтимоий 
ҳаракатлар, ташкилотлар, сиёсий партиялар, мустамлакачилик, мухторият, парламент. 
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АННОТАЦИЯ 
В статье подчеркивается тот факт, что джадиды создавали общественные движения, 

организации, политические партии, а также философское и идеологическое значение их 
программных документов для реализации своих идей. Реформы организаций были основаны 
на конституции и юриспруденции, которые были сосредоточены на интересах народа и 
создании государства религии и светского просвещения. Все граждане, независимо от их 
религиозных убеждений, провозгласили равенство перед законом, свободу совести и равный 
статус всех религий. В то же время джадиды, начавшие работать в рамках узкого 
Просвещения, ставили перед собой огромные политические задачи, такие как реконструкция 
общества и управление им. В Туркестане началось движение за формирование нового 
общества, и вопрос региональной автономии стал ключевым в общественно-политической 
жизни Туркестана. Идея предоставления Туркестану статуса автономии была очень популярна 
не только среди демократической интеллигенции, но и среди простых людей. Программные 
документы джадидов акцентируют внимание на механизмах реализации основных принципов 
национально-территориальной автономии - развитие механизмов высших органов 
государственной власти, управления и судов независимого компетентного государства 
призывало к исполнению законов по вопросам, связанным с возможностями Федеративной 
Республики Туркестан; исторически и философски описанные события. 

Ключевые слова: политическая задача, общество, идеологические взгляды, программа 
движения, общественные движения, организации, политические партии, колониализм, 
автономия, парламент. 
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QUESTIONS OF THE IDEA OF NATIONAL DEVELOPMENT IN THE PROGRAM OF 
THE JADID MOVEMENT AND ITS PHILOSOPHICAL AND HISTORICAL 

SIGNIFICANCE 
ANNOTATION 

The article highlights the fact that the Jadids formed social movements, organizations, 
political parties, and the philosophical and ideological significance of their program documents, in 
order to implement their ideas. The reforms of the organizations were based on the constitution and 
jurisprudence, with the establishment of a state of religion and secular enlightenment, putting the 
interests of the people first. All citizens, regardless of their religious beliefs, declared equality before 
the law, freedom of conscience, and the equal status of all religions. At the same time, the Jadids, 
who began to work within the narrow Enlightenment, set themselves huge political tasks, such as the 
reconstruction of society and its management. The movement for the formation of a new society 
began in Turkestan, and the issue of regional autonomy became a key issue in the socio-political life 
of Turkestan. The idea of giving Turkestan autonomy was very popular not only among democratic 
intellectuals, but also among ordinary people. The program documents of the Jadids focus on the 
mechanisms of implementation of the basic principles of national-territorial autonomy - the 
development of mechanisms of the supreme bodies of government, administration and courts of the 
independent competent state called for the implementation of laws on issues related to the capabilities 
of the Federal Republic of Turkestan; historically and philosophically described events. 

Key words: political task, society, ideological views, program of action, social actions, 
organizations, political parties, colonialism, autonomy, Parliament. 

 
КИРИШ  
Тор маърифатчилик доирасида фаолият бошлаган жадидчилар кейин ўз олдига сиёсий 

вазифаларни, яъни жамият ва уни бошқаришни қайта қуришдек улкан вазифаларни қўйдилар. 
Улар ўзларининг ғоявий қарашларини, ҳаракат дастурларини шакллантириб, сиёсий 
партиялар туздилар. Жумладан, Татаристонда “Мусулмон иттифоқи”, Туркистонда “Шўрои 
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исломия”, Бухорода “Ёш бухороликлар”, Хивада “Ёш хиваликлар” каби инқилобчи партиялар 
юзага келди. Жадидчиларнинг ташкилий тузилмалари асосан 1910 йилдан кейин шаклланган 
ва уларнинг дастурида марказий ўринни, Ф.Хўжаев таъбири билан айтганда, “жадидларнинг 
энг илғор қисмининг программа максимумида асосий ўрин тутган. Яъни ғарб намунасидаги 
капитализм ва демократияни ривожлантириш [Алимова Д.А. 1999: б.100]. У 1926 йилда чоп 
этган асарида шу ғояга таяниб, демократия ва капитализм биргаликда тасаввур этиш ғоясини 
илгари суради.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Жадидларнинг фалсафий қарашлари юзасидан Қ.Хоназаров “Мулоқот” журналида 

эълон қилган “Ўзбек фалсафаси борми?” деган саволига Маҳмудхўжа Беҳбудийнинг бу 
борадаги хизматларини таъкидлаб ўтади: “... Миллий заминимизда, “Авесто”дан бошлаб 
Зардушт томонидан бир бутун тизим ҳолига келтирилиб, Моний ва Маздаклар томонидан 
давом этадиган, Форобий, Ибн Сино асарларида ўзининг юксак чўққиларидан бирига 
кўтарилган Навоий, Бобур, Машраб, Аҳмад Донишлар орқали Беҳбудий ва Фитратларга етиб 
келган ўзбек миллий фалсафасининг бир бутун силсиласини юзага келтиришимиз зарур. Бу 
бизнинг миллат олдида ва умуман жаҳон фалсафаси олдидаги муқаддас бурчимиздир” 
[Хоназаров Қ. 2001: б. 3].  

Жадидчилар фаолиятининг фақатгина маърифатпарварлик жиҳатини олиб 
қараганимизда ҳам уларда доимо бадийликдан кўра ғоявийлик устун бўлганлигини гувоҳи 
бўламиз. Улар прогрессив–демократик адабиётнинг шаклланиши ва ривожланишига улкан 
ҳисса қўшдилар. У.Турсунов ва Б.Ўринбоевлар: “Уларнинг кўпчилиги адабий ҳаётда ҳам 
қалам тебратиб, прогрессив-демократик адабиётнинг моҳиятини ва ғоявий асосини 
халқчиллик, ватанпарварлик, маърифатпарварлик ғоялари ташкил қилади” [Турсунов У., 
Ўринбоев Б.1995: б.145] деб ёзади. 

Жадидлар ҳаракат дастурининг кучайиб бориши ва сиёсий тус олиши сабаблари ҳақида 
Д.Алимова шундай ёзади: “...бунинг сабаби иккита эди: биринчидан, 1914-1915 йилларда 
жадидчилик бошидан кечирган инқироз-газеталар ва янги усул мактабларининг беркитилиш 
ҳоллари, ҳокимият жадидларнинг билимсизлик ва ғафлатга қарши кураш ғоясининг 
кенгайтиришига йўл бермаслиги, шунингдек, бусиз жамиятда ҳеч қандай ўзгаришларга 
эришиб бўлмаслигини кўрсатди. Иккинчидан, жадидчилик ҳаракатига хорижда ўқиб, чет 
элдаги миллий тараққийпарвар ҳаракатлар тажрибасини ўрганиб қайтган, ёш куч оқими келиб 
қўшилди. Улар маданийлаштириш доирасида чекланиб қолмай, аниқ сиёсий вазифалар 
қўйишни талаб қилдилар. Солиқларни камайтириш, амалдорлар зулмини чеклаш, деҳқонлар 
ҳаётини енгиллаштириш-шу талаблар жумласидан эди [Алимова Д.А. 1999: б.100].  

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Жадидлар ўз ғояларини амалга ошириш учун, энг аввало, ижтимоий ҳаракатлар, 

ташкилотлар, сиёсий партиялар туза бошлашган ва уларнинг сиёсий партиялари фаолиятлари 
орқали намоён бўлган.  

Туркистонда янги жамият куртакларини шакллантириш учун ҳаракат бошланиб кетган 
эди. Туркистон ижтимоий-сиёсий ҳаётида ўлка мухторияти масаласи асосий масала бўлиб 
қолди. Туркистонга мухторият мақомини бериш ғояси нафақат демократик зиёлилар орасида, 
ҳатто оддий одамлар ўртасида ҳам анча оммалашган эди. 

Шу вақтдан жадидлар учун мустақиллик ва мухторият ё ҳаёт, ё мамот муаммосига 
айланди ва жадал сиёсий жанглар бошланди. Улар ҳукуматнинг мустамлакачилик сиёсатини 
қаттиқ танқид остига олдилар ва Туркистоннинг Россия Демократик Федератив Республикаси 
таркибида миллий-ҳудудий мухторият олиш учун астойдил ҳаракат қилишга киришдилар. 
Жадидларнинг дастурий ҳужжатларида диққат-эътибор миллий-ҳудудий мухториятнинг 
асосий тамойилларини амалга ошириш механизмлари-Туркистон Федератив Республикаси 
имкониятларига тааллуқли бўлган масалалар бўйича, қонунлар чиқаришни амалга ошириш 
учун чақирилган мустақил ваколатли ўлка ҳокимиятининг олий органлари, бошқаруви ва суди 
механизмларини ишлаб чиқиш, ўз давлат тузилишини барпо этишга қаратилди.  
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Лекин Туркистондаги Октябрь воқеалари ва большевикларнинг ҳокимиятни эгаллаши 
уларга ўз мақсадларини охиригача амалга оширишларига имкон бермади. Шунга қарамай, 
улар большевиклар ҳокимиятининг “Миллатларнинг ўз тақдирини ўзи белгилаши 
тўғрисида”ги декларациясида кўрсатилган ҳуқуқлардан фойдаланиб, маркази Қўқон бўлган, 
“Туркистон мухторияти” деб аталган мустақил мухтор республика эълон қилдилар. Уч ойгина 
яшаган бу мухтор республика тарихи, унинг оқибатида жадидларнинг танқидга учраши ва 
амалда 1937-1938 йилларда бутунлай қириб ташланиши, тарихнинг қонли саҳифаларидир. 

1917 йил 17-26 апрель кунлари “Шўрои исломия” (Ислом Кенгаши) Туркистоннинг 
келгусидаги тақдирини муҳокама қилиш учун Туркистон мусулмонларининг биринчи 
қурултойини ўтказди. Қурултойнинг қарорида Туркистонни бошқариш услуби халқ 
республикаси бўлиши ҳақида қарор қабул қилинади.  

Ташкилот Низомида “Шўрои Исломия”нинг мақсад ва вазифалари қуйидагича 
келтирилади: Туркистон мусулмонлари орасида замонавий руҳдаги илмий ва ижтимоий 
ислоҳотчилик ғояларини тарқатиш; ғоялар ва мақсадлар бирлиги асосида Туркистон 
мусулмонларини жипслаштириш бўйича ишларни кучайтириш; хорижий юртлардаги давлат 
ҳокимияти тизими ҳақида ахборот йиғиш ва Таъсис мажлисига тайёргарлик кўриш; тарғибот 
масалаларида шаҳар, қишлоқ ва овулларда намойишларни муттасил ўтказиш; эски 
маъмуриятни истеъфога чиқариш ва янгисини тайинлаш заруриятини тушунтириш; ўлкадаги 
турли миллий қўмиталар ва партиялар билан алоқаларни йўлга қўйиш; мусулмон аҳолисининг 
эҳтиёжлари ҳақида ўз вакиллари орқали маълумотлар етказиш ва зарурият туғилганда улардан 
ёрдам сўраш ва ҳоказолар эди [“Нажот”, 1917, 9 апрель].  

“Шўрои Исломия”нинг ташаббуси билан 1917 йил 16-21 апрелда I Умумтуркистон 
мусулмонлари съезди ўтказилди. Мазкур сиёсий йиғинда ўша даврнинг асосий сиёсий 
масалалари бўлган урушга, Муваққат ҳукуматга муносабат, Таъсис мажлисига тайёргарлик, 
Россия ва ўлкада бошқаришнинг бўлғуси шакллари, озиқ-овқат тақчиллигидан қутулиш ва 
бошқа масалалар кўриб чиқилди [Аъзамхўжаев С. 2000: б.38-39]. Кўриниб турибдики, “Шўрои 
Исломия”нинг ташкил этилиши маҳаллий аҳолининг ғоявий-сиёсий ва ташкилий жипслигини 
яратишнинг асоси бўлиб хизмат қилди. Бу ҳақда Мустафо Чўқаев ўз хотираларида қуйидагича 
эслайди. “Замоннинг зайли билан “Шўрои Исломия” туркистонликлар учун бегона бўлган 
босқинчилик натижасида юзага келган, ҳаёт шароитларини ислоҳ қилиш режаси билан сиёсат 
майдонига чиқди. Шўрои Исломчиларнинг ислоҳотлари Туркия, Афғонистон, Миср, Эрон ва 
араб мамлакатлари сингари мусулмон давлатларининг ижтимоий ривожланиш тажрибаларига 
таянди [Мустафо Чўқай ўғли. 1993].  

Тошкентдаги “Шўрои Исломия”нинг ташкил этилиши натижасида маҳаллий жадидлар 
ташаббуси билан Туркистоннинг кўпгина шаҳарларида худди шундай сиёсий ва оммавий 
ижтимоий ташкилотлар тузила бошланди. Самарқандда, “Мирваж-ул ислом” ташкилоти, 
Каттақўрғонда “Равнақ-ул ислом”, Андижонда “Озод халқ”, “Сана-ул ислом”, Қўқонда 
“Мусулмон меҳнаткашлари Иттифоқи”, Хўжандда “Муайин ат-толибин”, каби ташкилотлар 
тузилди [“Кенгаш”, 1917, 19 июль]. 

Яъни “идора услубининг янги тури-республика, яъни халқ республикаси бўлади”, деб 
қарор қабул қилинади. Октябрь инқилоби кунларида уламолар шу билан биргаликда 
Туркистондаги барча халқларнинг тенг ҳуқуқлилигини қамраб олувчи демократик ва федерал 
конституция тузиш талаблари ҳам илгари сурилди [Файзи Ҳ. 1929: б. 14-15].  

Ўз навбатида “Уламои жамийати” партияси ҳам Туркистоннинг келажаги ҳақида ўз 
қарашларини баён қилди, “Туркестанский курьер” газетасининг 1917 йил 11 ноябрдаги сонида 
таклифлар билан чиқди. Уларнинг таклифига мувофиқ, “Туркистон Федератив Республикаси 
ўз парламентига эга. Парламентнинг қонун чиқарувчи фаолияти Россия конституцияси ва 
шариатга мувофиқ амалга оширилади. Бундан ташқари, Тошкентда шайхул ислом томонидан 
бошқариладиган қонун чиқарувчи орган “Маҳкама-йи шар-ийа” (Шариат суди) тузилади; 
унинг аъзолари халқ томонидан беш йиллик муддатга сайланади [Содиқов Ҳ. 1991: б.10].  

Бундан кўриниб турибдики, “Уламои жамийати” партияси раҳбарлари конституция ва 
фиқҳга асосланган федератив давлат тузишни таклиф қилган.  
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“Шўрои исломия” партияси тарафдорлари Туркистонда автоном республика тузиш 
ғоясини ёқлаб чиқса, “Уламои жамийати” аъзолари фақат шариат аҳкомларига асосланган 
автономия тузиш мумкинлигини тан олади.  

Мамлакатда вужудга келган сиёсий вазиятни ривожланиши турли сиёсий ҳаракатларни 
муросага келишга чақирар эди. Шунга асосан, 1917 йил ноябрь ойида Қўқонда бўлиб ўтган 
Туркистон мусулмонларининг IV фавқулодда қурултойида Туркистондаги сиёсий кучлар 
иттифоқи тузилганлиги эълон қилинди. Бу партиялар асосан Тошкент шўросига қарши чиқиб, 
Қўқонда мустақил мусулмон ҳукумати тузишга қаратилган эди.  

Большевиклар инқилобидан кейинги дастлабки йилларда Туркистондаги асосий сиёсий 
партиялардан бири “Турк одами марказийат партияси” бўлган. Бу партиянинг дин ва дунёвий 
маърифий давлат ҳақидаги қарашлари унинг 1917 йил 11 сентябрда Тошкентда қабул 
қилинган “Маромнома” дастурида баён қилинган. Мазкур дастурнинг динга бағишланган 
қисмида қуйидаги моддалар ўз аксини топган: 

“Диний ишларни назорат қилиш учун марказий “Маҳкамаи шаръия”, унинг вилоят 
бўлимлари, шунингдек, ҳар бир шаҳар ва қишлоқда қозилик идоралари таъсис этилади. 

Русия мусулмонларининг, уларнинг миллати ва мазҳабидан қатъи назар, диний 
масалаларни ҳал қилиш учун барча мусулмон жамоалари ва халқлари вакилларидан иборат 
шайхулислом раҳбарлигида “Ҳайъати диния” (Диний ҳайъат) таъсис этилади. Ушбу Ҳайъат 
таркибига туркий бўлмаган халқлар вакиллари ҳам киритилиши мумкин [Турк адами 
марказият (федералист) фирқасининг маромномаси. 1990, №7]. 

Сайланадиган депутатлар сони ҳар бир ҳудудий-маъмурий бирликдаги мусулмон аҳоли 
сонига мутаносиб равишда белгиланади. Партия дастурида “Турк одами марказийат партияси” 
аъзоларининг Россияда туркий ва исломий бирликка эришишга қаратилган умидлар ўз аксини 
топган эди. Миллий ва маданий ишлар бўйича умумрусия турк кенгаши ва шайхулислом 
раҳбарлигидаги умумрусия мусулмон диний идорасини тузиш кўзда тутилган эди.  

“Маромнома”да барча фуқаролар, уларнинг диний эътиқодидан қатъи назар, қонун 
олдидаги тенглиги, виждон эркинлиги ва барча динларнинг бир хил мақомга эга эканлиги 
эълон қилинди. Шу билан биргаликда дастурда шариат аҳкомлари билан боғлиқ зиддиятли 
моддалар ҳам бор эди. Унда судлар ҳам дунёвий қонунлар, ҳам шариатга тенг равишда 
бўйсуниши лозим, деб таъкидланган эди.  

Шариатни ҳуқуқий манбаларнинг бири сифатида қўллаш мумкинлиги имкониятини 
назарда тутган ҳолда, “Маромнома” Туркистонда демократик ва дунёвий давлат тузишни 
таклиф этади.  

Жадидлар бир-бирига зид бўлган икки оқимга яъни эскича фикрлайдиган консерватив ва 
Фитрат бошчилигидаги ёшларга ажралди.  

Ўнглар консерватив феодал-диний мафкура вакиллари сифатида майдонга чиқишган. 
Улар маҳаллий маъмуриятда мансабга эга бўлган ва тегишли имтиёзлардан фойдаланган 
амалдорлар, феодаллар ва руҳонийлар манфаатларини ифода этар эди. Сўллар эса, ижтимоий 
тузумнинг тубдан ўзгаришидан, мустамлака-феодал сиёсий ва иқтисодий институтларни 
тугатишдан ўта манфаатдор бўлган ижтимоий гуруҳ ва қатламлар манфаатларини ўзида акс 
эттирган эди. Ўнглар чор ҳокимияти йилларида мустамлакачилик маъмурияти ва 
самодержавия сиёсатини тўла-тўкис қувватлаб келишган. Сўллар эса, сиёсий жиҳатдан анча 
етук ва табақалашган эди. Улар чоризмнинг босқинчилик ва мустамлакачилик сиёсатидан 
норозилигини очиқ айтадиган феодал-диний қатламлар вакилларини ўз ичига олган. Улар 
қуролли қўзғолон йўли билан озодлик ва мамлакат мустақиллигига эришиш, хон ҳокимияти 
ва шариат қонунлари, заминдорлар ва мусулмон руҳонийларининг йўқотган имтиёзларини 
тиклаш, ўлка халқ оммасини европача маданият ва ахлоқ таъсиридан сақлаш ғояларини илгари 
суришди. Февраль воқеларидан кейин уларнинг бир қисми демокртия томон қадам ташлаб 
ҳаракат қилди. Лекин, бир қатор масалаларда айниқса дин ва шариат масалаларида ўз 
қарашларида қолишди. Уларнинг бу қисми “Шўрои Уламо” сиёсий ташкилотига бирлашдилар 
[Аъзамхўжаев С. 2000: б.31-32].  
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Сўлларнинг радикал кайфиятдаги оқими ҳам мавжуд бўлиб, улар февралгача чор 
самодержавиясига қарши қуролли чиқишда фаол иштирок этишди. Чор ҳукумати 
ағдарилгандан сўнг уларнинг бир қисми ҳокимиятни зўрлик билан эгаллашни мақсад қилиб 
қўйди ва большевиклашган советларнинг ғоявий таъсирида бўлди. Кўпчилиги эса Муваққат 
ҳукумати, сўнгра совет ҳокимияти сиёсатидан қаттиқ норози бўлган ҳолда мустақиллик учун 
курашган оммавий ҳаракат “истиқлолчилик ҳаракатининг” асосини ташкил этди 
[Аъзамхўжаев С. 2000: б.32].  

Ўнглар ва сўллар ўртасини ва ислоҳотнинг маданий йўлини таклиф этган марказчилар 
пайдо бўлди. Улар, асосан, миллий зиёлиларнинг манфаатини ифода этади. Сиёсий жиҳатдан 
эса улар жадидлар, тараққийчилар ва бошқа ислоҳотчилар оқимларини ҳимоя этдилар. 
Февраль инқилобидан сўнг “Шўрои Исломия”, “Турк адами марказият” фирқаси, “Алаш ўрда” 
ва бошқа мусулмон марказчиларнинг энг кўзга кўринган сиёсий ташкилотлари эди 
[Аъзамхўжаев С. 2000: б.32]. 

Бу ҳолат жадидлар орасида биргаликдаги ҳаракат ҳолатларига салбий таъсир кўрсатди 
ва ҳаракатларда келишмовчиликларни келтириб чиқарди. Бу эса жадидларни йўқ қилиш 
пайига тушган мустамлакачиларга қўл келди. Шулардан бири амир манифестини қўллаш учун 
ўтказилган тинч намойиш қувғин қилиниб, жадидларга қарши қатағонлар бошланди. 

Жадидларнинг Ёш бухороликлар махфий жамияти 1909 йилда Бухорода радикал 
кайфиятдаги мусулмон зиёлилар томонидан тузилган. Унинг баъзи раҳномалари Истамбулда 
таҳсил олганлар. Ташкилотнинг раҳбарлари орасида Абдурауф Фитрат, Абдулқодир 
Муҳиддинов, Файзулла Хўжаев ва бошқалар бор эди. Ёш бухороликларнинг сиёсий дастури 
ва мафкураси охиригача аниқ–тиниқ шаклланмаган. Ҳар ҳолда, бу кўпроқ татар 
ислоҳотчилиги ва радикал инқилобий йўналишдаги ёш турклар мафкурасининг ўзига хос 
шаҳобчасидан иборат пантуркистик ташкилот бўлган.  

1917 йил Ёш бухорликлар ўзларининг дастурини эълон қилдилар. Дастурда ёзилишича, 
“Ёш бухороликлар” исломни расмий дин, шариатни эса-ҳуқуқий манбалардан бири деб 
ҳисоблаганлар. Дастурда, жумладан, шундай дейди: “Шариат аҳкоми ва шарқ билимларини 
чуқур эгаллаган инсон Бухоро қозикалони этиб тайинланади. У адлия вазири вазифасини 
ўтайди. Вазир ишларни мустақил равишда ўзи ҳал қилиши мумкин эмас. Бухоро икки ёки уч 
юридик субъектга бўлинади. Адлия вазири қўрғон, элбеклик ва туман қозиларини тайинлайди. 
Қози ўзининг икки ёрдамчиси муфтийлар билан биргаликда аҳоли ўртасида содир бўлиши 
мумкин бўлган жанжал ва низоларни ҳал қилувчи судни тузади. Шунингдек, истиноф-олий 
суд органи ҳам таъсис этилади. Улар кўпгина ҳуқуқий масалаларни ҳал қилишда анъанавий 
мусулмон судлари (қозиликлар)нинг устуворлигини эътироф этганлар.  

1920 йилда Ёш бухороликлар Бухорода Бухоро Халқ Совет Республикасининг биринчи 
ҳукуматини туздилар ва ҳукуматнинг конституцияси қабул қилинди ҳамда унда ислом 
тамойилларига содиқлик эълон этилди. Масалан, ушбу конституциянинг 26-моддасида 
таъкидланишича, “республиканинг бирорта қонуни исломнинг фундаментал тамойилларга 
зид бўлиши мумкин эмас”. 1923 йилда “Ёш бухороликларнинг” кўпчилиги компартия сафига 
кирдилар.  

Ислом билан давлат ўртасидаги муносабатларга оид масалаларни ҳал қилиш бўйича 
туркистонлик жадидчиларга ташқи омил катта таъсир кўрсатганлигини қайд этиш лозим. 
Жадидчилар мафкурасининг шаклланишига ҳам россиялик мусулмонлар (волга бўйиликлар, 
қрим татарлар, ва озарбайжонлар), мусулмон оламининг бошқа халқлари жиддий таъсир 
кўрсатган. Маҳаллий расмий руҳонийлар дунёвий-маърифий ва диний давлатнинг яхлитлиги 
ҳақидаги ғояни илгари сурганлар. Аҳоли анъанавий мусулмон давлати жамоат ва фуқаролик 
ишларида шариат устуворлигини сақлашга ҳамда барча мусулмонлар риоя қиладиган турмуш 
тарзи ва жамоат тартиби посбони бўлишга хизмат қилади деб ўйлаган эди. Ваҳоланки, амалда 
дунёвий, (султон ҳокимияти) ва руҳоний (расмий диний мансабдор шахслар ва аъёнлар) 
ҳокимият ўртасида ажралиш содир бўлди.  

1910 йилдан бошлаб, жадидларнинг сиёсий мақсадлар сари ҳаракат бошлаши миллий 
инқилобни бошлаб берди. Бу ҳақда Ф.Хўжаев 1910-1917 йилларда олиб борилган оғир меҳнат, 
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сабот-матонат қатъийлик натижасида жадидлар миллий инқилобни бошқаришга қодир бўлган 
ёш бухороликларнинг сиёсий партиясига айланди. Бухоро жадидчиларининг раҳбарлари 
бўлган Ф.Хўжаев ва А.Фитратлар амирни ағдариш ва инқилобни амалга оширишда “Совет 
Тошкенти” ёрдамидан фойдаланишга ишонар эди. Қизиғи шундаки, бу масалада асосий 
ўринни РКП (б) тутганлигини ва Бухоро амирини ағдаришда ёш бухороликлардан восита 
сифатида фойдаланганлигини Ф.Хўжаев ва А.Фитратлар анча кеч тушундилар. Чунки, 
Туркистон АССР ХКС раиси Колесовнинг Бухорога 1918 йил мартида қилган юриши 
мағлубиятга учради. Натижада 1500 та жадидлар ва уларга хайрихоҳлар қириб ташланди. 
Бундай фожианинг содир бўлишида ўзини айбдор ҳисоблаган Ф.Хўжаев ўзининг китобида 
шунда ёзади: Мен эндиликда, тушунишимда камтарона ютуқларимизга берилиб кетиб, 
қуролли қўзғолон муваффақиятга умид қилганман” [Хўжаев Ф. 1926: б.51]. 

XX асрнинг 20-йиллари ўрталарига келганда Ф.Хўжаев Ўрта Осиёни 
большевиклаштиришга халақит берган иккита марказ ҳақида ўзининг китобида тўхталиб 
ўтади. Бу икки марказнинг бири Туркистон мухторияти ва Бухоро амирлиги бўлган. Буни 
Ф.Хўжаев ўзининг китобида Туркистонда 1918 йил февралда бўлиб ўтган воқеалардан сўнг 
совет ҳокимияти учун асосий душман Бухоро амирлиги бўлганлигини таъкидлаш билан ҳамда 
бу даврга келиб, Фарғона мухтор ҳокимияти тугатилган эди, деб изоҳлайди.  

Ф.Хўжаев ўз асарларида жадидларнинг ижтимоий-сиёсий ҳаётдаги ўрни ҳақида гапирар 
экан, бу ҳаракатни “Ўрта Осиёда миллий инқилобий ҳаракатга бошчилик қила оладиган 
кадрларни тайёрлаш жадидчилик асосий негиз бўлганлигини бир неча бор таъкидлаб ўтади 
[Хўжаев Ф. 1926: б.45].  

1917 йилдан бошлаб Ф.Хўжаев ва А.Фитрат партиянинг сўл қанотига бошчилик қилиб, 
Бухорода аввал конституцион монархия, сўнгра демократик республика тузиш учун 
курашдилар. Ёш бухороликлар амир томонидан таъқиб қилингач, Файзулла Хўжаев ва унинг 
сафдошлари Бухорони тарк этишга мажбур бўлишди, кейинроқ, 1920 йилда Тошкентда 
тузилган инқилобчи ёш бухороликлар партияси Туркистон Марказий бюроси раиси 
вазифасини адо этди [Sodiqov H. 2011: б.224-226].  

Ф.Хўжаев «Ёш бухороликлар» ғоялари руҳидаги дастурий ҳужжат-маромномани тузди 
ва нашр этди, бироқ унинг раҳбарлигидаги “Инқилобчи ёш бухороликларнинг Туркистондаги 
марказий бюроси” ташкилоти нуфузли сиёсий кучларни ўзида ифода эта олмади. Ташкилот 
Ўрта Осиёни советлар давлати таркибига қўшиб олиш учун большевикларнинг кураш 
воситасига айланди. Файзулла Хўжаев раҳбарлик қилган Ёш бухороликларнинг биргаликдаги 
саъй-ҳаракатлари билан Бухорода тўнтариш тайёрладилар ва амир армиясини пароканда 
қилиш бўйича фаол ишлар олиб боришди ҳамда маҳаллий аҳоли орасида ташвиқот ишлари 
юргизишди. “Тонг” журнали ва “Қутулиш” газетасини нашр эта бошладилар [Р.Шамсутдинов, 
Ш.Каримов. 2016: б.186]. 

Ф.Хўжаев бошлиқ Бухоро Халқ Республикаси ҳукумати қўрбошилар билан яширин 
алоқа ўрнатиб, музокара асосида тинчлик йўли билан муроса қилишга интилди. Афсуски, Ф. 
Хўжаев бошчилигидаги Бухоро ҳукумати таркибидаги миллий ватанпарвар кучлар (собиқ Ёш 
бухоролик жадидлар) билан мухолифатдаги қуролли гуруҳлар йўлбошчилари ўртасида 
келишув амалга ошмади. Бу тоталитар режим шароитида амалга ошиши мумкин ҳам эмас эди 
[Алимова Д.А. 1999: б.45-47]. 

“Ёш бухороликлар” партиясининг дастлабки фаолиятига оид тарихий ҳужжатлардан 
бири Бухорода ўтказилиши зарур бўлган ислоҳот лойиҳасидир. Уни 1917 йилда партия 
марказий қўмитаси номидан Абдурауф Фитрат ёзган. У “Ёш бухороликлар” партияси Ёш 
бухороликлар қўмитасининг Бухорода ислоҳот ўтказиш лойиҳаси” деб номланади. 

Лойиҳада ер-сув масаласига катта эътибор берилган. Бундан ташқари унда ҳарбий 
масала, молия ишлари, ички ишлар ва давлат бошқарув органлари каби масалаларга ҳам кенг 
ўрин берилган. 

Ҳаммани экин экишга мажбур қилиш мақсадида барча экилган ва экиш мумкин бўлиб, 
экилмай қолган ерларга ҳам солиқ солиш назарда тутилган. 
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Лойиҳада яна давлат ерлари, боғ ва биноларга ишлов бериш учун ҳашар чақириш умуман 
аҳоли меҳнатидан текин фойдаланиш ҳам ман этилди. Шу билан бирга лойиҳада қишлоқ 
хўжалигини интенсивлаштириш ва механизациялаш, деҳқонларни судхўрлардан қутқариш 
учун қишлоқ хўжалик банки тармоқларини ташкил этиш, агрономия билимларини ёйишга 
катта эътибор берилди [Sodiqov H. 2011: б.215-216].  

Фитрат томонидан амалга оширилган лойиҳани бугунги кун билан қиёсий таҳлил 
қиладиган бўлсак биринчидан, 2018 йил 10 май куни Вазирлар Маҳкамасининг “Ўзбекистон 
Республикасида мажбурий меҳнатга барҳам беришга доир чора-тадбирлар тўғрисида”ги 349-
сонли қарори қабул қилинди. Бу қарорнинг мақсади фуқароларни мавсумий мажбурий 
меҳнатга жалб қилмаслиги билан изоҳланади. Иккинчидан, Ўзбекистон Республикаси 
Президентининг 2017 йил 10 октябрдаги ПҚ-3318-Қарори билан тасдиқланган Фермер, деҳқон 
хўжаликлари ва томорқа ер эгалари фаолиятини янада ривожлантириш, унинг экин 
майдонларидан самарали фойдаланишни ташкил этиш бўйича чора-тадбирлар Дастурининг 3-
бандига мувофиқ якка тартибда уй-жой қуриш ва уй-жойни ободонлаштириш учун 
белгиланган ер участкаларининг томорқа қисмига қишлоқ хўжалиги экинлари экилмаган ёки 
уни ободонлаштирилмаган ҳолларда қонун ҳужжатларида белгиланган тартибда уч баробар 
миқдорда ер солиғи тўланиши муносабати билан Солиқ кодексининг 291-моддасига қўшимча 
киритилди.  

Фитрат Қуръон талқини асосида мамлакат ривожининг яхлит концепциясини ёритиб 
берди. Унинг фикрича, тадбиркорлик ва савдонинг ривожи билимлар ва мироатнинг бирлиги, 
жипслигига асосланиши лозим. Катта даромад учун бир-бири билан рақобатлашиш эмас, 
фабрика каби корхоналар қуриш, асбоб-ускуналар сотиб олиш учун маблағлари 
бирлаштириш, саноат ва қишлоқ хўжалиги ривожига қулайлик яратади: “Дини мубийнимиз 
ислом ҳар хусусида ҳам иттифоқ ва бирликни амр этган. Бунинг асосий шартлари эса, унинг 
фикрича болаларни тадбиркорлик ва бошқа фанларга ўргатиш лозим. Зеро, Қуръонда 
айтилгандек, “Билмаганлар билганларга тенглаша олмайдилар” [Фитрат, Абдурауф. 2000: 
б.167].  

Фитратнинг фикрича, тараққиётдан орқада қолиш авлодлар олдида жавоб беришни талаб 
қилади ва буни масъулият деб билган. “Агар сиз, бухороликлар...бу худо берган неъматдан 
фойдаланмасангиз, албатта, хайял ўтмай бегоналар бу бойликларга эга бўлиб, уларнинг ҳар 
бирларининг устидан фабрика ва машиналар ўрнатадилар. Дунё-дунё пул ишлаб оладилар. 
Минглаб хизматчилар бу ишга сафарбар қилинадилар. У вақтда сизнинг фарзандларингиз 
чорасиз қолиб, уларнинг хизматларига бўйин эгишлари муқаррар”, деб ёзади [Фитрат, 
Абдурауф. 2000: б.168]. Бу билан Фитрат Туркистоннинг иқтисодий қолоқлиги унинг Россияга 
иқтисодий ва сиёсий тобеликка олиб келишини айтмоқчи бўлади.  

“Ёш хиваликлар” ташкилоти 1917 йилда Хива жадидларининг сўл қанотидан ажралиб 
чиқди. Унинг ташкилотчилари ва асосчилари Ҳусайинбек Матмуродов, Бобоохун Салимов, 
Полвонниёз Ҳожи Юсупов, Мулла Жуманиёз Султонмуродов ва бошқалар эдилар.  

Улар рус подшоси истибдоди билан уйғунлашган мустабид хон зулми, мутаассиблик, 
хурофот, хилма-хил солиқларнинг кўплигидан азобланаётган халқни эркин ва фаровон 
турмушга олиб чиқиш, Ватанни иқтисодий ва маданий тараққий эттириш йўлида бош 
қотирдилар ва демократик ислоҳотлар ўтказиш, мамлакатда ҳаётни йўлга қўйишда хон 
ҳокимиятига мухолифатда бўлдилар. Бу мухолифат тараққийпарварлар орасида хонликдаги 
йирик уламо ва амалдорлар вакиллари ҳам бор эди. Жумладан, Бобоохун Салим ислом 
ҳомийси шайхулислом, яъни қозикалон мансабида эди. У ўз лавозимидан фойдаланиб, Хива 
хони Асфандиёрхонни адолатпарвар, халққа меҳр-шафқатли бўлишга чақирди 
[Р.Шамсутдинов, Ш.Каримов. 2016: б.153].  

“Турон” газетасининг ёзишича, 1917 йилнинг 4 апрелида Хива шаҳридаги рус аскарлари 
депутатлар совети ва Бобоохун Салимов раҳбарлигида “Ёш хиваликлар” намойиш 
ўтказадилар.  

Бундан чўчиган Асфандиёрхон 5 апрелда “Ёш хиваликлар” қўмитаси томонидан ёзилиб, 
унга тақдим этилган манифестига имзо чекишга мажбур бўлди. Бу ҳужжат асосида Хива хони 
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бошчилигида конституциявий монархия тузуми қарор топади, деб эълон қилинади. Сайлов 
йўли билан депутатлар мажлиси ва нозирлар кенгаши ташкил топди. 

8 апрелда бўлган Мажлиснинг биринчи йиғилишида депутатлар-мажлисининг 
раислигига Бобоохун Салимов, Нозирлар (вазирлар) кенгашининг раислигига эса Ҳусайинбек 
Матмуродов сайланади. Ана шундан сўнг мажлис ва ҳукумат бутунлай “Ёш хиваликлар” 
қўлига ўтади. 

Мажлис номидан эълон қилинган Манифестга кўра, хонликда вақф, мулк (хусусий) ва 
подшолик ерлари дахлсизлигича сақланиб қолди, хазинанинг кирим ва чиқимлари устидан 
назорат ўрнатилди, шариат судлари давлат таъминотига ўтказилди, янги усулдаги жадид 
мактаблари очилиши белгиланди. 

Мажлис депутатлари орасида дастлаб туркман миллатининг вакиллари йўқ эди. 
Кейинроқ уларнинг ҳам талаблари қондирилди, туркман миллати вакилларидан 7 киши 
мажлис депутатлари таркибига киритилди. Қорақалпоқларнинг вакиллари ҳам Мажлисда ўз 
ўрнига эга бўлди. Булар албатта, жадидлар раҳбарлигида бошланган озодлик ва эрк учун 
курашнинг дастлабки ютуқлари эди. 

Аммо бу ғалаба узоққа бормади. У бор-йўғи 7 ой умр кўрди, холос. Асфандиёрхон 
Россия муваққат ҳукуматининг Хивадаги вакили генерал Мир Бадаловга суянган ҳолда 1917 
йил июнь ойининг бошларида жадидлар бошлиқ Мажлисга қарши фитна уюштиради. Бу 
пайтда Бобоохун Салимов ва “Ёш хиваликлар”нинг намояндалари Тошкентга Совет 
ҳукуматидан ёрдам сўраш учун келган эдилар. Хон нозирлар кенгашининг раиси 
Ҳ.Матмуродов бошлиқ жадидларнинг 17 вакилини қамоққа олади. Кейинчалик уларнинг жуда 
оз қисми қамоқхонадан қочишга муваффақ бўлади. Қолганлари эса отиб ташланади. Жадидлар 
“Шариатга хиёнат қилганликда” айбланиб, таъқиб остига олинадилар ва қувғин қилинадилар 
[Р.Шамсутдинов, Ш.Каримов. 2016: б.154-155].  

Агар жадидлар фаолиятига назар ташлайдиган бўлсак, уларнинг сиёсий қарашларидаги 
умумийлик яъни уларнинг аксарияти ўз ижтимоий-сиёсий ва ҳуқуқий қарашларида давлат 
бошқарувини ислоҳ қилиш масаласини илгари сурган.  

Жадидчилик тарихчи олимларнинг фикрича, фавқулодда ҳодиса бўлиб, унинг феномени 
қуйидагилар билан белгиланади: Биринчидан, унинг ноёблиги (феномени), аввало, унда 
ғоятда юқори даражадаги ақл-идрокли, ҳам Шарқ, ҳам Европа маданиятига хос билимларга 
эга бўлган зиёлилар жамланганлиги билан белгиланади. Ўтмишга назар солиб, уни ўрганиб, 
ўз даврини таҳлил қилган жадидлар ўз Ватанининг келажаги лойиҳасини туза билдилар, унинг 
ривожланиш йўлларини режалаштирдилар. Уларнинг деярли барчаси олий диний таълим 
олганлари, Жомий, Навоий, Фузулий шеърияти, қадимги Шарқ мутафаккирларининг 
фалсафий асарлари руҳида тарбияланганлари ҳолда, ўз билимларин чет эл маданиятини, 
жумладан, ҳам Шарқ, ҳам Ғарб маданияти билан бойитдилар. (Жадидларнинг аксарияти ўз 
билимларини чет элларда давом эттирдилар. Масалан, Исҳоқхон Ибрат Жидда, Истанбул, 
София, Афина, Римда яшаб ўқиган. Ҳиндистонда ҳам узоқ вақт яшаган. У француз, инглиз, 
урду, форс, иврит, араб ва бошқа яна бир қатор тилларни ўрганган) [Алимова Д.А. 1999: б.43].  

Февраль инқилоби Туркистон аҳолиси учун ўзига хос янгиланиш жараёнини бошлаб 
берди. Энди Туркистон аҳолиси ўлкани бошқариш бўйича демократик ўзгаришлар қилиш, 
етилган ижтимоий-иқтисодий ва сиёсий муаммоларни ҳал этиш, мустамлака зулмини тугатиш 
масалаларини кўтариб чиқди. Бир сўз билан айтганда, ўлкада ижтимоий ғоялар миллий ғоялар 
билан, мустамлака тобелигини тугатиш муаммоси билан қоришиб кетди. 

ХУЛОСА 
Хулоса қилиб шуни айтиш мумкинки, жадидлар партияларининг ҳаракат дастурларини 

қиёсий таҳлил қилиш улар ўртасида кўпгина тафовутлар борлиги кўзга ташланади. Лекин улар 
ягона байроқ остида яъни миллий озодлик байроғи остида жипслашганлар ва курашганлар. 
Уларнинг дастурларида маърифатчиликдан тортиб Туркистон ўлкасида курашнинг парламент 
усулини танлаганлигининг гувоҳи бўламиз.  

Жадидлар ўзларининг келажакдаги давлат тузумини барча миллатларнинг бирлиги 
асосида тасаввур этардилар. Беҳбудий: “Биз жорий этган қонунлар яҳудийларнинг ҳам, 
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насронийларнинг ҳам, мусулмонларнинг ҳам ва умуман, барчанинг манфаатларини ҳимоя 
қилиш керак. Агар биз, Туркистон мусулмонлари, биргаликда ислоҳотлар ўтказишни истасак, 
бизнинг зиёлилар, маърифатпарварлар, бойлар, руҳонийлар ва олимлар миллат ва Ватан 
фаровонлигига хизмат қилишлари керак... Агар бизни мустамлакачилик қонунлари билан 
бошқараётган эканлар, бунинг сабабчиси, аввало, ўзимизнинг ноиттифоқлигимиздир!” 
[М.Беҳбудий.1917].  
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АННОТАЦИЯ 
Инсон маънавий борлиғининг юксалиши ва ривожлинишига таъсир этадиган ҳар бир 

омилларнинг ўрни беқиёсдир. Шу ўринда, биз ушбу мақоламизда инсон маънавий борлиғини 
юксалишида гўзаллик тушунчасининг ўрни ва аҳамиятини асослашга ҳаракат қиламиз. Инсон 
маънавий оламини хулқий гўзаллик асосида шаклланида табиат, жамият борлиғидан эстетик 
завқ олиш, қониқиш ҳислари ва муносабатлари асосида яшаши ҳам ўзига хос даражади 
маънавий борлиқни юксалишига ижобий таъсир этишини белгилайди. Шу билан бир қаторда 
гўзаллик категорияси ҳам объектдаги эстетик шаклни ва инсоннинг унга бўлган муносабатини 
ушбу шакл ва унинг учун ҳақиқатни ўзлаштириш ўлчовилир. Гўзаллик - гўзаллик ва эзгулик 
бирлигини ифодаловчи тушунчадир. Гўзаллик айнан эстетик қадриятнинг умуминсоний 
маъносини ифодалайди. Шу боисдан ҳам инсон, жамиятдаги гўзаллик биринчи навбатда 
инсон фаолияти, унинг характери ва ҳаракат йўналиши билан боғлиқ ҳисобланади. 

 Калит сўзлар: инсон маънавий борлиғи, гўзаллик, маънавият, ахлоқ, маданият, 
субъект, объект. 

Калит сўзлар (2): маънавий юксалиш, хулқий гўзаллик, эстетиклик, дунёқараш, 
қадрият, эстетик муносабат, эстетик завқ. 

 
РОЛЬ КРАСОТЫ В ВОССТАНОВЛЕНИИ ДУХОВНОГО СУЩЕСТВОВАНИЯ 

ЧЕЛОВЕКА 
 

АННОТАЦИЯ 
Несравнимо роль каждого фактора, влияющего на развитие и возвышение духовного 

совершенства человека. В связи с этим, в данной статье мы старались обосновать место и 
значение красоты на пути развития духовного совершенства человека. Человек при 
формирования духовного мира на основе нравственной красоты также определяет, что жить, 
получая эстетического удовольствия от природного, общественного бытия может 
положительно повлиять на развитие духовного совершенства. На ряду с этим было 
рассмотрено, что и категория красоты является измерением освоения действительности в 
эстетической форме объекта и человеческого отношения в нем. Красота являясь понятием, 
выражающее еденицу красоты и доброты, также имеет и общечеловеческий смысл 
эстетической ценности. В связи с этим считается, что человек, красота в обществе в первую 
очередь связано с деятельностью человека, его характером и направлением характера.  
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Ключевые слова: духовное совершенство человека, красота, духовность, 
нравственность, культура, субъект, объект. 

Ключевые слова (2): духовное развитие, нравственная красота, эстетичность, 
мировоззрение, ценность, эстетическое отношение, эстетическое удовольствие. 

 
THE ROLE OF BEAUTY IN THE INCREASE OF HUMAN SPIRITUAL EXISTENCE 

 
ANNOTATION 

The role of every factor that affects the rise and development of a person’s spiritual existence 
is incomparable. At this point, in this article, we will try to substantiate the role and importance of 
the concept of beauty in the ascension of human spiritual existence. 

In the formation of the spiritual world of man on the basis of moral beauty, living on the basis 
of aesthetic enjoyment of nature, the existence of society, feelings of satisfaction and attitudes also 
determines the positive impact on the growth of spiritual beings. 

In addition, the category of beauty was also considered to be a measure of the aesthetic form 
in an object and a person’s attitude towards it, the mastery of this form and the truth for him. 

While beauty is a concept that represents the unity of beauty and goodness, beauty represents 
exactly the universal meaning of aesthetic value. 

For this reason, man, the beauty of society is primarily associated with human activity, his 
character and direction of movement. 

Key words: human spiritual perfection, beauty, spirituality, morality, culture, subject, object. 
Key words (2): spiritual development, moral beauty, aesthetics, worldview, value, aesthetic 

attitude, aesthetic pleasure. 
 
КИРИШ 
Маънавий борлиқ ҳодисасининг маданият билан боғлиқ жиҳатларини ўрганиш ҳам 

бугунги кунда долзарб масалалардан ҳисобланади. Шунинг учун ҳам баъзи файласуфлар 
томонидан маданий даврларнинг маънавий доминантлари динамикаси кузатиш, маънавият ва 
маданиятнинг ўзаро боғлиқликлари ўртасидаги алоқалар муаммоси, маданият ва 
цивилизациянинг ўзаро муносабатларида маънавиятнинг ўрнини тадқиқ этишга алоҳида 
эътибор қаратилмоқда. Шу билан бир қаторда фалсафий нуқтаи назаридан маънавият 
ҳодисасини инсонни ўзлигини яратиш амалиёти ва ўзига хос билиш усули сифатида таҳлил 
қилишга зарурат туғилмоқда. Шу билан бирга бугунги кунда инсон ва дунёнинг ўзаро 
муносабатларининг ўзига хос хусусиятларини тадқиқ қилишга ҳам алоҳида эътибор 
қаратилмоқда. Ушбу нуқтаи назардан тарихан ўрганишни муҳим эканлигини Ф.Фукуяма 
алоҳида таъкидлаб ўтади[Ф.Фукуяма, Москва. 2004,с.588]. Унинг фикрича, маънавият 
доминантаси белгиси остидаги маданий даврлар фақат уларгагина хос бўлган маънавий, 
интеллектуал, ҳиссий, эстетик ва психик тажриба хислатларини, шунингдек инсон 
имкониятлари чегараси ҳақидаги фақатгина уларга хос бўлган тасаввурларни 
мужассамлаштиради.  

Маънавий борлиқ субъектив воқелик сифатида макро ва микрокосмларни субъект 
орқали, ҳар бир феноменнинг ўзига хос хусусиятларини сақлаган ҳолда намоён бўладиган 
бетакрор ҳодисалар тизимидир. Шунингдек, субъект томонидан маънавий қадриятларга 
муносабатининг биполярлигини (икки қутблилигини) англаниши ва ушбу мезонни кундалик 
ҳаётга тадбиқ қилиниши дунё манзарасини шахснинг маънавий қонунлари билан боғлаш 
усули ҳисобланади. Шунинг учун ҳам бугунги кунда инсон ва жамиятнинг келгусидаги 
ривожланиши учун маънавият муаммосини ўрганиш муҳим аҳамиятга эга. Бу масаланинг 
нақадар долзарблигини Биринчи Президент И.А.Каримов ўзининг “Юксак маънавият – 
енгилмас куч” асарида ҳар томонлама асослаб, “...ҳозирги кунда маънавиятимизни асраш учун 
нима қилиш лозим ва унга таҳдид соладиган хуружларга нимани қарши қўйиш керак, деб 
сўраса, мен авваламбор шу юртда яшаётган ҳар қайси инсон ўзлигини англаши, қадимий 
тарихимиз ва бой маданиятимиз, улуғ аждодларимизнинг меросини чуқурроқ ўзлаштиришни, 
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бугунги тез ўзгараётган ҳаёт воқелигига онгли қараб, мустақил фикрлаш ва диёримиздаги 
барча ўзгаришларга дахлдорлик туйғуси билан яшаши зарур” [Каримов И.А, 2008.с.125-126], 
деб ёзади. 

Ҳар бир одамнинг онгида борлиқнинг ҳақиқат, эзгулик ва гўзаллик билан бирлигига 
азалий ишонч яшайди. Бизнинг борлиғимиз ўз манбаси ва инсон бўлишдан иборат бўлган 
асосий вазифасига кўра уйғунлик, ҳаётни қувонч билан идрок этиш, адолатга интилади. Шу 
боис борлиқни «шакл-шамойилсиз космик муайянлик» сифатида эмас, балки инсон руҳида 
кечадиган алоҳида психологик ҳолат нуқтаи назаридан таҳлил қилиш бугунги муҳим 
муаммолардан биридир. Борлиқ экзистенциал салмоққа эга бўлган алоҳида категориядир. У 
мавжудлик ва субстанция масаласининг умумийлигига асосланади. Бунда, бир томондан, 
нарса ва ҳодисалар мавжудлигининг ранг-баранг кўринишлари, бошқа томондан - уларнинг 
моҳияти, маъноси ва аҳамияти асосидаги борлиқнинг ўзига хос хусусиятларини вужудга 
келтиради. 

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Ҳозирги даврда инсон маънавий борлиғини илмий ва фалсафий жиҳатдан жиддий 

ўрганиш долзарб масалалардан ҳисобланади. Қандай хулқ-атвор мақсадга мувофиқ бўлишини 
англаш учун инсоният маънавиятини ривожланишининг энг муҳим даражаларини кўриб 
чиқиш керак бўлади. Ушбу тадқиқотимизннг асосий мақсадлари инсон маънавий борлиғини 
шаклланиши, юксалишида гўзаллик тушунчасининг ўрни ва аҳамиятини илмий таҳлил 
этишдан иборат бўлиб, бу тадқиқотимизнинг методологик асоси сифатида назарий танқидий, 
тарихий, мантиқий, қиёсий таҳлил ва тизимли таҳлил каби умумий методлардан 
фойдаланилди. Инсон маънавий борлиғини юксалтиришга оид Шарқ ва Ғарб алломаларининг 
қарашлари ўрганилди, ушбу мақолада Умар Ҳайём, Ф. Фукуяма, Абдулла Шер, А.Эркаев, 
И.Саифназаров, Г.Туленова, О.Ғайбуллаев, Шиллер, Фрейд, Кант ва бошқа олимларнинг 
қарашлари келтирилган. 

МУХОКАМА ВА НИТИЖАЛАР 
Инсон маънавияти, унинг маънавий борлиғи масаласи бугунги кунда бевосита 

онтология муаммолари билан боғлиқ ҳолда намоён бўлмоқда. Яъни инсон маънавиятининг 
онтологик табиати, унинг макон ва замон билан боғлиқ мезонлари, миллий ва умуминсоний, 
шахсий ва жамоавий қадриятларнинг ўзаро нисбати масалалари билан боғлиқ бўлиб қолмоқда. 
Маънавият – бу нафақат инсон ҳаёти билан боғлиқ, балки, давлатнинг мавжудлигини 
таъминловчи ички кучдир. Чунки айнан “маънавият энг аввало миллатни, миллий маданиятни, 
миллий турмуш тарзини муҳофаза қилади”[Эркаев А. 2008.с.54]. Фақатгина эркин жамиятгина 
маънавий тараққиётга эришиши мумкин, чунки бу жамиятда дунёқарашга оид кўрсатмалар 
мустаҳкамликка текширилиши, танқид қилиниши, яхшироқлари билан алмаштирилиши 
мумкин. Бу каби фаолиятни фақатгина демократик жамиятдагина тўлақонли амалга 
оширилиши мумкин.  

Фалсафий адабиётда маънавиятни ўрганишга муайян ёндашувлар шаклланиб борган. 
Бундай тадқиқотларнинг бир қисми меъёрий йўналиши, авваллари тафаккур, инсоннинг 
ижтимоий фазилатларининг ривожланиш меъёри ва табиати, унинг социумга мослашиш 
қобилияти бўйича олиб борилган. Файласуф олим И.Саифназаров маънавиятнинг ботиний 
мазмунига кўпроқ эътибор берган бўлса[Саифназаров И.2001.с.14]., Г.Ж.Туленова эса 
«Маънавият – ҳар қандай жамиятнинг муҳим унсуридир. Юксак маънавият, мафкурасиз ҳеч 
қандай жамият ҳам, давлат ҳам тараққий эта олмайди. Маънавияти юксак даражада 
ривожланган миллат, халқгина келажакка томон изчиллик билан қадам босади» 
[Г.Ж.Туленова, 2000.с.103] деб ёзади.  

Инсон маънавий борлиғини ривожлиниши ва юксалишида гўзалликнинг ўрини 
алоҳида аҳамият касб этади. Зеро, гўзаллик инсон маънавий борлиғининг олий мақсадга 
мувофиқликка интилишини англатади. Ҳақиқатан ҳам гўзаллик воситасида “олий 
мақсадлар”га интилиш жамиятнинг соғломлиги кўрсаткичидир. Акс ҳолда инсон ўзининг 
ижтимоийлик мақомидан мосуво бўларди. Шу сабабли жамиятнинг ривожланиши ва 
шахснинг ҳар томонлама шаклланиши гўзалликнинг асосий вазифаси бўлиб қолиши лозим.  
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Инсон дунёга келиб, жисмонан улғайиб борар экан шу билан биргаликда, унинг онги, 
тафаккурида ҳам ўзгаришлар пайдо бўла бошлайди ва теварак атрофидаги нарса, ҳодиса ҳамда 
жараёнларга маънавий-эстетик баҳо берабошлайди. Шу асосда муносабатга киришиб, 
объектив борлиқдаги барча нарса ва ҳодисаларнинг инсон онгида инъикос этиб, хушнутлик 
кайфиятини уйғотувчи, гўзаллик касб этувчи хусусиятларига кўптроқ этиборини қаратади. 
Шунинг учун ҳам ҳар бир инсон ўзини ўраб турган барча нарса-ҳодисаларнинг гўзал 
бўлишини, ҳар қадамда нафосатни ҳис этишни истайди. Чунки, ўзининг ташқи кўринишидан 
тортиб, у ишлатадиган, фойдаланадиган нарсалар ва яшайдиган маскани бўладими барчасидан 
нафис бир руҳ уфуриб туришини ички ботиний ҳис этиб яшайди. Гўзалликни ҳис этиб яшаган 
инсон борлиқнинг барча томонларидан гўзалликни ахтаради ва эътиборини гўзалликка 
қаратади. Ижтимоий ҳаётга кириб келаётган ҳар бир ёш авлодни онги ва тафаккурида эстетик 
онг, эстетик билим, эстетик муносабат ва эстетик дунёқараш шакилланса у амалий фаолиятида 
гўзалликка интилиб яшайди, шу асосда маънавий ва эстетик қадриятларни ҳис этиб яшайди.  

Инсон маънавий борлиғини ёритадиган, маънавий завқ бахш этадиган, ҳушнудлик 
кайфиятларини пайдо қиладиган, инсонда ёқимли бир ҳис уйғотадиган жараён бу 
гўзалликдир. Гўзаллик - жамики лаззат бахш этадиган, ёқимли ҳис уйғотадиган, ҳушнудлик 
кайфиятларини пайдо қиладиган нарса-ҳодисаларни қамраб олади. Инсонларда гўзалликни 
идрок қилишни шакиллантириш орқали уларда бошқа кишиларнинг кечинмалари ва 
туйғуларини ҳис эта билиш, одамларнинг хурсандчилигига шерик бўлиш, қайғусини 
йенгишда мададкор бўлиши каби хусусиятларни шакиллантиради, шулар асосида инсоннинг 
маънавий камолоти шакиллана боради. Нафисликка, гўзалликка қалби бой инсонда 
яратувчанлик, ижодкорлик, бунёдкорлик, фаоллик, яшашга бўлган эҳтиёж шакилланади ва 
маънавий камолот сари улғайиб боради ва инсоннинг хулқий гўзаллиги шакилланиб боради. 

Гўзаллик категорияси эстетика илми тарихида марказий тушунча сифатида турли 
ракурсларда ўрганилиб келинди. Хусусан, инсон гўзаллиги ёки нима гўзал деган саволни 
ўртага қўйилиши, инсоннинг объект ва субъект муносабатини шаклланишига олиб келган. 
Инсоннинг табиийликка интилиши, олам ҳақидаги фалсафий қарашлари, унинг сунъий онг, 
муҳитни яратиши бу тушунчага нисбатан фикрларни ранг-баранглигини ривожлантирган.   

Инсонларнинг борлиққа нисбатан эстетик муносабатлари ниҳоятда мураккаб ва кўп 
қиррали жараёндир. Кишиларнинг ижтимоий ҳаётида содир бўладиган эстетик ҳиссиётлар, 
кечинмалар фақат сезгиларимиз, онгимизга боғлиқ бўлмай, балки объектив борлиқдаги нарса 
ва ҳодисалар билан бевосита боғлиқ. Инсон сезгилари, ҳиссиёётлари унинг руҳиятига таъсир 
этиб, борлиқдаги бир-биридан гўзал манзараларини ҳис қилишда катта аҳамиятга эга.  

 Инсон ўзининг эстетик идрокидаги гўзаллик категориясига энг яқин бўлган 
чиройлилик тушунчаси яқинроқ бўлиб, буларнинг фарқи гўзалликнинг энг юқори (мутлақ) 
даражасидир. Миллий ва умуминсоний қадриятларда гўзаллик ташқи ва ички гўзалликка 
бўлингани, инсоннинг маънавий борлиғини ташкил этган ҳиссиёт, идрок, лаззатланиш, 
қониқиш сингари апириор тушунчалар билан боғланганлиги, шундай экзистенциал бўшлиққа 
олиб келади. Шу билан бирга, гўзаллик кўпроқ умумий ва кўп қиррали тушунча сифатида 
чиройлиликдан фарқ қилади. Инсон маънавий оламида жуфт тушунчалар сабаб мезон, чегара 
пайдо бўлган ва унинг тескариси, антоними тушунчани ўзлигини билдиради. Гўзаллик 
категорияси ҳам худди шундай. Унинг антоними хунуклик, беўхшовлиликдир. 

Фалсафа энциклопедик луғатида “Гўзаллик табиат ва жамиятдаги нарса ва 
ҳодисаларнинг, инсон фаолиятининг кишида меҳр-муҳаббат, қувонч, завқ, эркинлик 
туйғулари ҳосил қилишга қодир бўлган хусусиятларини ифодалайди”[Фалсафа энциклопедик 
луғат. 2010. с.86]”, деб таъриф берилган. Яна бир манбада “гўзаллик – бу марказий мезоний 
тушунча (категория) бўлиб, унда борлиқдаги нарса ҳодисаларнинг шакл ва мазмун уйғунлиги, 
мукаммаллиги ва инсоннинг уларга бўлган маънавий-руҳий лаззатланиши билан шартланган 
муносабати ифодаланади”[Оллоёров М. СамДУ, 2011. с.38], дейилган. Инсон ижтимоий 
ҳаётда бўлаётган воқеа-ҳодисаларни гўзал жиҳатларини меҳр-муҳаббат, завқ-шавқ, эркинлик 
туйғулари билан ҳис этади. Инсон оламда юз бераётган жараёнларни ўзининг ҳис-туйғулари, 
кечинмалари орқали билиб олишга интилади. Ана шу интилишларда кишининг аввало, 
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гўзалликни ҳис этишга бўлган қизиқишлари содир бўлиб, нима гўзалу, нима хунуклигини 
билиш жараёни воқеликни идрок этишда юз беради. “Гўзалик – бу табиат ва жамиятдаги 
эстетик онг ва фаолият асосида вужудга келадиган субъектнинг воқеликни идрок этиш 
қобилиятидир”[Ғайбуллаев О, СамаДУ. 2004. с.57]. деб такитлайди. 

Замонавий эстетик қарашлардан келиб чиққан ҳолда гўзаллик категориясининг 
контекст чегараларини аниқлаштириш долзарб аҳамиятга эга. Шу билан бирга, замонавий 
фалсафий қарашлар асосида инсониятни ҳақиқатни англаш истаги ва абадий қадриятлар 
асосида дунёни ва ўз-ўзини гўзаллик таъсирида тубдан ўзгартиришга йўналтирилган 
фаолиятини чуқур ўрганиш ҳам муҳим ҳисобланади. Гўзал – анъанавий эстетик қадриятларни 
тавсифловчи классик эстетиканинг асосий тушунчаларидан биридир. У нафис субъект-объект 
муносабатларининг асосий ва кенг тарқалган шаклларидан бирини ифодалайди. Гўзаллик 
ҳодисаси асосан эстетик завқ, мукаммаллик, маънавий ва моддий борлиқ, бадиий идеаллар, 
услуб ва ҳоказолар билан чамбарчас боғлиқ.  

Гўзаллик - бу мукаммалликни англатадиган эстетик категория, объект томонларининг 
уйғун комбинацияси бўлиб, у кузатувчига эстетик завқ беради. Гўзаллик маданиятнинг энг 
муҳим мезонидир. Шу билан бирга, гўзаллик кўпроқ умумий ва кўп қиррали тушунчадир, кўп 
жиҳатдан эклектикдир. Гўзалликнинг акси хунуклик ҳисобланади. Аслида эса А.Шер тўғри 
таъкидлаганидек, “Гўзаллик ва хунукликни икки алоҳида дунё эмас, балки бир дунёнинг икки 
қутби сифатида олиб қараш лозим. Бундан бир неча минг йиллар аввал қадимги даочиларнинг 
«Дао де цзин» китобида бу борада шундай дейилади: «Бутун Осмоности гўзалликнинг гўзал 
эканини билиб олганида, ўша пайт хунуклик ҳам пайдо бўлган». Демак, гўзаллик бор экан, 
хунуклик ҳам мавжуд, улар доимо бир-бири билан диалектик муносабатда. Бундай 
муносабатни биз, айниқса, уларнинг бир-бирига ўтиб туришида кўришимиз мумкин. Ёш, 
юзлари тиниқ, қадди қомати адл – гўзал қизнинг йиллар ўтиб, қари, ҳамма ёғини ажин босган 
букчайган, касалманд кампир бўлиб қолиши ёки баҳорда қийғос гуллаган ўрикнинг қишда 
тиканга ўхшаб тиккайган шохлари бир-бирига чирмашиб кетган яланғоч дарахтга айланиши 
бунинг ёрқин мисолидир. Хунуклик ҳам кўп ҳолларда худди шундай эврилишни бошдан 
кечиради. Масалан, маҳалла четида ахлатхона бўлиб ётган ташландиқ ер – хунук, уни гулзорга 
айлантирилса – гўзаллик касб этади ёки зарғалдоқнинг жиш полапони – хунук, вояга етгач эса, 
у рангдор, гўзал қуш сифатида кўзни қувонтиради” [https://abdullasher.wordpress.com/2015]. 

Гўзаллик - бу эстетик диднинг ўзига хос туридир. Гўзалликнинг сири ҳаёт сиридир. 
Гўзаллик - бу бизни ўраб турган ҳақиқат шакллари бизнинг мукаммаллик ҳақидаги ёки 
ҳаётимизни яхшилашга ёрдам берадиган нарсалар ҳақидаги ғояларимиз билан мос тушганда 
пайдо бўладиган энг юқори эстетик қийматдир. Демак, эстетикада асосий қийматни 
ифодаловчи тушунча “гўзаллик”дир. Чунки ҳар қандай предмет ёки ҳодиса уларни гўзал 
қиладиган расмий хусусиятларга эга. Буларнинг барчаси одамларнинг эстетик эҳтиёжларини 
у ёки бу жиҳатдан қондиришга қодир ва шунинг учун ҳам гўзаллик эстетик қадрият 
вазифасини ҳам бажаради. Бундай хусусиятларга эга бўлган объектлар гўзал деб аталади. 
Ф.Бозарова фикрича, “Гўзаллик ва улуғворликни идрок қилиш ва ундан таъсирланиш ҳар бир 
шахснинг индивидуал хусусиятлари, ҳис этиш маданиятининг даражаси, ассоциатив 
фикрлаши, билим манбаси, тасаввури, ҳаётий тажрибасига боғлиқдир. Бунда санъатнинг 
комплекс таъсири натижасида эстетик завқ характери ва таъсири турлича даражада намоён 
бўлади. Эстетик идрок хусусиятлари характери шахснинг қизиқишлари ва эҳтиёжлари асосида 
шаклланади” [Бозарова Ф.Ғ, (PhD) диссертация автореферати. 2018.с19 ]. 

Гўзалликнинг объектив асоси ва зарурий шарти - бу ҳодисаларнинг турли таркибий 
қисмларининг ўзаро боғлиқлиги - уларнинг нисбати, ритми, қисмларнинг нисбати ва 
бутунлиги, уларнинг тузилиши ва ташкил этилиши, фазовий ва вақтинчалик шаклидир. 
Гўзаллик объект шаклининг мутаносиблиги, унинг мазмуни, вазифаси, шунингдек, инсон 
идрокига, унинг дунёқарашига, маънавиятига мутаносиблик вазифасини ҳам бажаради. 
Гўзаллик категорияси, объектдаги эстетик шаклни ва инсоннинг унга бўлган муносабатини 
ушбу шакл ва унинг учун ҳақиқатни ўзлаштириш ўлчовилир. Бинобарин, гўзаллик 
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категорияси амалиёт, меҳнат фаолияти ва ижтимоий муносабатларнинг табиати, яъни ҳаёт, 
кундалик ҳаёт, тарбия, табиий, эстетик ва ижтимоий муҳит шароитлари билан характерланади.  

Гўзаллик - гўзаллик ва эзгулик бирлигини ифодаловчи тушунчадир. Гўзаллик айнан 
эстетик қадриятнинг умуминсоний маъносини ифодалайди. Шу боисдан ҳам инсон, 
жамиятдаги гўзаллик биринчи навбатда инсон фаолияти, унинг характери ва ҳаракат 
йўналиши билан боғлиқ. Инсон ўлчови, инсон маънавиятининг бойлиги фаолият 
маҳсулларида, унинг натижаларида мужассам бўлган даражада, ушбу фаолиятнинг мақсади 
инсоннинг ўзи экан, у шунчалик даражада гўзалликнинг қадр-қимматини ҳис қилади. Шунинг 
учун, биз гўзаллик инсон эркинлигининг бевосита идрок этиладиган ўлчови сифатида ҳам 
тушунишимиз тўғри бўлади.  

Жамиятда гўзаллик эстетик идеал - одамлар ўртасидаги адолатли ижтимоий 
муносабатлар сифатида ҳам амал қилади. Табиатда гўзаллик табиат ҳодисаларининг 
барқарорлиги ва мақсадга мувофиқлиги билан боғлиқ бўлиб, у иккинчи табиатни 
яратувчининг эркин меҳнати маҳсули сифатида намоён бўлади. Гўзаллик объектив воқеликда 
мавжуд бўлганлиги сабабли, у тўғридан-тўғри ва онгли равишда ёки хаёл воситасида, 
объектив, визуал тасвирларда акс этиши ҳам мумкин. Ҳаёт ҳақиқати, илғор ғоя, юксак бадиий 
образлар ва шаклларда ифода этилган инсонпарварлик санъатидаги гўзалликни англаш учун 
мана шу йўл билан мурожаат қилиш тўғри бўлади.  

Абулфатх Умар Ҳайёмнинг «Наврўзнома» асарида гўзалликнинг маънавий-ахлоқий 
аҳамияти ҳақида баён этилган мана бу фикрлар эътиборга моликдир: «Гўзаллик барча 
тилларда васф этилади ва ҳар қандай ақлга хуш келади. Дунёда яхши нарсалар кўп, уларни 
кўриб баҳраманд бўлиш одамларни шод этади ва табиатларини покиза қилади, аммо ҳеч нарса 
гўзал юз ўрнини боса олмайди, чунки гўзал юз шундай қувонч бахш этадики, бошқа ҳеч қандай 
қувонч унга тенг келолмайди. Айтадиларки, гўзал юз дунёга саодат сабабчисидир. Агар гўзал 
юз яна яхши хулқ билан уйғунлашса, бахт-саодатнинг энг юқори даражаси бўлади. Агар одам 
ҳам ташқи кўринишдан, ҳам табиати билан яхши бўлса, Худо ва одамлар учун севимлидир. 
Гўзал юз тўрт фазилатга эгадир. Улардан бири шуки, гўзал юз уни кўрган одамнинг шу кунини 
хайрли этади, иккинчиси, ҳаётдан баҳраманд бўлиш онларини ширин қилади, учинчиси, у 
одамни очиқ кўнгилли ва олижаноб этади, тўртинчиси бойликни кўпайтиради ва юқори 
мансаб ато қилади»[Ҳайём Умар. Наврўзнома 1990.с.54]. 

Инглиз рассоми В.Хогарт ўзининг 1753 йилда ёзилган “Гўзаллик таҳлили” асарида 
гўзалликнинг объектив қонунларини очишга интилади. Шиллер эса гўзалликка доир 
мукаммал нисбатларни ва кейинчалик мутлақ гўзаллик ғоясини илгари суради. 18-асрда 
эстетика фани вакиллари бу фаннинг предмети ва асосий тамойили сифатида гўзаллик 
муаммосига алоҳида эътибор қаратади.  

Эстетика кўпинча гўзалликнинг махсус ва мақбул ифодаси сифатида тушуниладиган 
санъат фалсафаси сифатида ҳам талқин этилади. Баумгартен эстетикани, хусусан, “гўзал 
фикрлаш” санъати деб таърифлаган. Е.Бурк “Бизнинг ғояларимизнинг улуғвор ва гўзаллиги 
ҳақида фалсафий тадқиқотлар” (1757) асарида гўзалликни тушунишга шахснинг ҳиссий 
реакциясини (завқ ва унга тегишли таъсирларни) ўрганишдан келиб чиқиб ёндашади, шу 
муносабат билан дастлаб у гўзаллик ҳақидаги фалсафий концепцияни ишлаб чиқади. 18-асрда 
гўзалликни субъектив эстетик дид асосида тушунтириш устувор аҳамият касб этган. Масалан, 
Бурке гўзалликни “ташқи ҳиссиёт воситасида инсон руҳиятига механик таъсир кўрсатадиган 
таналарнинг маълум бир сифати” деб тушунтирган. У гўзал жисмларнинг асосий 
хусусиятларини нисбатан кичик ўлчамлар, силлиқ юзалар, тўғри чизиқдан сезилмас оғишлар, 
енгил ва ёрқин ранглар, енгиллик ва нафислик, инсонга завқ берадиган ҳодиса сифатида 
талқин қилади. Буркнинг гўзалликка бўлган антропологик ва психологик ёндашуви дастлаб 
Кант томонидан ривожлантирилган. Бироқ Кант Буркдан фарқли равишда соф 
психологизмдан воз кечади ва шу билан бирга гўзалликни мукаммалликдан ажратади.  

“Соф ақл танқиди” асарида гўзаллик субъект-объект муносабатларини тавсифловчи 
категория сифатида талқин қилинган. Кант инсон тафаккурини “гўзалликни ўзига хос баҳолаш 
қобилияти” деб таърифланган. Шундай қилиб, Кантнинг гўзаллик фалсафаси инсонга хос 
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эстетик дид ва субъектив қобилият маҳсули сифатида намоён бўлади. Ницше эса барча 
анъанавий қадриятларни қайта кўриб чиқишни талаб қилиб, эстетик релятивизмга кенг йўл 
очади. Бироқ у гўзалликка ноаниқ муносабатда бўлади. Бир томондан, у гўзаллика 
камбағаллар ва “касал” яҳудий-насронийлар томонидан бузилган вайрон қилинган қадимий 
аристократик маданиятга тегишли ҳодиса деб қарайди. Бошқа томондан, у гўзалликни буюк 
рассом худо яратган ва дунёни тартибга солувчи ва ўзгартирадиган асосий принцип сифатида 
тушунади.  

Бутунлик тушунчаси эстетикада муҳим ўрин тутади. Кант фикрига кўра, “бутунлик — 
ҳар қандай гўзалликнинг шакли”дир. Аксарият файласуф олимлар олам яратилишида 
кўрилган мукаммал, уйғун бутунликни ўзига хос эталон деб биладилар, шунинг учун ҳам ҳар 
қандай гўзаллик қисмларнинг ўзаро симметрик, ҳар жиҳатдан мутаносиб жойлашуви асосида 
ётади деб ҳисоблайдилар. Масалан, Кант бутун ва қисм муносабатига тўхталаркан, ўзича гўзал 
қисм бутундан ажратиб олинса гўзаллигини йўқотади, аксинча, ўз ҳолича гўзал бўлмаган 
нарса гўзал бутунлик таркибига кирганида гўзаллашади деб билади. Шу хил қарашдан келиб 
чиқиб, Кант оламни номукаммал дегувчиларни мозаикага унинг биттагина парчасига қараб 
баҳо бераётган, парчалар ҳосил қилаётган бутунликни кўришга ноқобил кишиларга ўхшатади. 

Кант гўзалликни қабул қила олиш учун қалб билан гўзал предмет орасида монандлик 
бўлиши, яъни қалбнинг гўзал бўлиши зарур, инсон қалбида гўзалликка нисбатан беғараз 
муҳаббатнинг бўлиши гўзалликни қабул қила олишнинг муҳим шартидир деб билади. 
Шунингдек, у гўзалликни қабул қилишда онгнинг аҳамиятини юқори қўяди. Унга кўра, 
гўзалликнинг асоси бўлмиш мутаносиблик сезгилар билан эмас, онг билан идрок этилади. 
Шундай экан, сезгилар гўзаллик масаласида олий ҳакамликка даъво қилолмайди. Зеро, 
сезгилар онгга бераётган маълумотлардан эстетик бутунлик ҳосил бўлмайди. Аксинча, 
бутунлик тушунчаси эстетик баҳо беришга киришаётган инсон онгида аввалдан мавжуд, шу 
туфайли ҳам у ўзи кузатаётган нарсадан шунга (яъни, тасаввуридаги бутунлик тушунчасига) 
мос бутунликни қидиради. 
“Табиатдаги Гўзаллик кўпроқ мутаносиблик, уйгунлик, ранг-баранглик сингари зоҳирий 
белгилар, сифатлар меъёри билан баҳоланади; ижтимоий ҳаётдаги Гўзаллик жамиятнинг 
инсон учун яратган эркин ва демократик тамойиллари даражаси билан ўлчанади; адабиёт ва 
санъатдаги Гўзаллик ижодкорнинг оригинал образлар, ғоялар кашфиёти, бадиий махррати 
билан белгиланади. Барча нарса ва ҳодисаларнинг гўзаллигини ифодаловчи асосий омил – 
унинг кишига завқ бағишлаши. Санъат асарлари Гўзалликни ёрқин ва умумлаштириб акс 
эттиргани учун улар хар бир шахсда завқ уйғотади, Гўзаллик туйғусини 
тарбиялайди”»[https://qomus.info/encyclopedia/cat-g/gozallik-uz/]. 

Фрейд гўзалликнинг табиати ва келиб чиқиши ҳақидаги қарашларнинг самарасизлиги 
учун эстетикани танқид қилиб, психоанализ бу ҳақда ҳеч нарса дея олмаслигини алоҳида 
таъкидлаб ўтади. У фақат гўзаллик ва жозибадорлик “аслида жинсий объектнинг ўзига хос 
хусусиятлари” эканлигини кўрсатиб ўтади. Шопенгауер эса ўзининг ирода фалсафасида 
гўзалликни англашда Афлотун ва Кант ғояларини бирлаштиради. “Инсон гўзаллиги - бу унинг 
идрок этилишининг энг юқори даражасида ироданинг энг мукаммал объективлашувини, 
умуман ўйланган шаклда тўлиқ ифода этилган инсон ғоясини билдирувчи объектив 
ифодасидир” деган хулосага келади. Шу билан бирга у гўзалнинг субъектив томони, объектив 
ролидан кам эмаслигига алоҳида урғу беради. Инсон учун гўзалликнинг аҳамиятини асослаш 
учун у Гётенинг қуйидаги сўзларини келтиради: "Инсон гўзаллигини ҳис қилган одамга ҳеч 
қандай ёмонлик тегмайди: у ўзини дунё билан уйғунликда ҳис қилади”. Шундай қилиб, 
гўзалликни таърифлашда идеаллаштириш-субъектив омил унинг эстетикасида объектив 
ролидан кам бўлмаган роль ўйнади. Гўзаллик бу ҳақиқатан борлиқда мавжуд бўлган, инсондан 
олдин дунёда мужассам бўлган ғоядир.  

ХУЛОСА 
Хулоса қилиб шуни айтиш мумкинки, маънавият бу инсониятнинг аниқ мақсадга 

йўналтирилган, ўз-ўзини шакллантириб, такомиллаштириб ва юксалтириб борувчи асосий 
омил бўлиб ҳисобланади. Маънавий воқелик ҳақидаги билимлар қадим замонларда ҳам 
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мавжуд бўлган. Ҳаётнинг маънавий ўлчами антик даврлардаёқ мустақил ҳолат сифатида 
ажратиб кўрсатилган. Ҳозирги замонда маънавият феноменини дунё ва одамнинг бирлиги 
моҳияти атрибутларидан бири сифатида англаш ва категориал асослаш ҳолати юз бермоқда. 
Айнан онтологик-антропологик ёндашув маънавиятни унинг яхлитлигида англаш 
истиқболини очиб беради. Маънавий муаммолар умумий табиатга эга бўлганлиги сабабли 
улар ҳал этилиши зарур ва улар фақатгина файласуфлар, олимлар, ёзувчилар, дин арбоблари 
ва инсоният тақдирига бефарқ бўлмаган барча инсонларнинг ҳамкорликдаги ҳаракатлари 
билан муваффақиятли равишда ҳал этилиши мумкин. Бизнинг назаримизда олий мақсадга 
мувофиқликка интилиш сифатидаги маънавият концепцияси моҳиятни танқидий нуқтаи 
назардан таҳлил қилиш амда ҳақиқитан ам аҳамиятга эга бўлган нарсаларни намоён қилган 
ҳолда диний-мистик ва ижтимоий қарашлар ўрмонида тўғри йўлни танлай билиш имконини 
беради. Инсон маънавий борлиғини ёритадиган, маънавий завқ бахш этадиган, ҳаётга ва 
яшашга бўлган қизиқишини оширадаган, ҳушнудлик кайфиятларини пайдо қиладиган, 
инсонда ёқимли бир ҳис уйғотадиган жараён бу гўзаллик эканлигини биз юқоридаги 
мулоҳазаларимизда таҳлил қилдик. Шулардан келиб чиқиб, биринчидан, гўзалликнинг инсон 
маънавий борлиғида муҳим аҳамият касб этадиган ва жамият ҳаёти учун зарур бўлган долзарб 
муаммо саналади; иккинчидан, гўзаллик инсонни яртатувчанликка, ижодкорликка 
ундайдиган, объектив борлиқдан субъектив инъикосни келтириб чиқарувчи синергетик 
жараёндир; учинчидан, Гўзаллик инсон маънавий борлиғини ёритадиган, маънавий завқ бахш 
этадиган, ҳушнудлик кайфиятларини пайдо қиладиган, инсонда ёқимли бир ҳис уйғотадиган 
жараёндир; тўртинчидан, инсоннинг маънавий борлиғида хулқий гўзаллик сифатида 
ифодаланиб, амалий фаолиятда ўз ижобий таъсирин кўрсатиб, инсон ҳаётига мазмун касб 
эътиб борадиган, инсон ҳаётида маънавий, ахлоқий идеалига айланиб борувчи чушунча 
сифатида ифодалаш мумкин.  
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АННОТАЦИЯ 
Мақолада цивилизациявий тараққиёт, глобаллашув ва модернизация жараёнларининг ўзаро 
алоқадорлиги масалалари ижтимоий-фалсафий жиҳатдан таҳлил қилиниб, Ўзбекистоннинг 
иқтисодий, сиёсий ва маънавий тараққиётида цивилизациявий тараққиёт, глобаллашув ва 
модернизация жараёнларининг тутган ўрни ва аҳамияти кўрсатиб берилган. Бундан ташқари 
Ўзбекистонда амалга оширилаётган ислоҳотлар, модернизация жараёнлари, кўппартиявийлик 
тизими, демократик тартиб, инсон ҳақ - ҳуқуқлари ва эркинликларини таъминлашнинг 
ҳуқуқий асослари, суд ҳокимияти тамойиллари, миллий хавфсизлик концепцияси, мамлакат 
ҳудудий яхлитлиги ва тинчлигини таъминлаш тизимлари илмий фалсафий таҳлил ва тадқиқ 
қилинган. Мақолада Ўзбекистонда жамият ҳаётини модернизация ва ислоҳ этиш жараёни 
босқичма - босқич амалга оширилиб, хусусий мулкка эгаликнинг янги тизими барпо этилгани, 
миллий қадриятларни тиклаш ва ворислик анъаналарига содиқлик, ёш авлод тарбияси, 
ижтимоий ҳаётимизга кириб келаётган зарарли ғоялар, мафкуралардан ҳимоя қилиш 
омиллари, мамлакатимизни озод ва обод жамиятга айлантириш концепцияси, таълим тарбия 
соҳасидаги ислоҳотлар ижтимоий фалсафий жиҳатдан илмий таҳлил қилинган. 
Таянч сўзлар: Цивилизациявий тараққиёт, глобаллашув, ахборотлашган жамият, 
модернизация, парадигма, жамиятнинг иқтисодий, ижтимоий-сиёсий, маънавий ҳаёт 
соҳаларидаги модернизация жараёнлари. 
 

     Абдумажидова Ҳамида  
(Узбекистан,Самарқанд) 

 
ВЗАМОДЕЙСТВИЕ ПРОЦЕССОВ ЦИВИЛИЗАЦИИ, РАЗВИТИЯ, МОДЕРНИЗАЦИИ 

И ГЛОБАЛИЗАЦИИ 
               АННОТАЦИЯ 

В статье расматривается социально-философский анализ взаимосвязи процессов 
цивилизационного развития, глобализации и модернизации и подчеркивается что, 
цивилизационное развитие, глобализация и модернизация влиятельный роль играет в 
экономическом, политическом и духовном развитии Узбекистана. Кроме того, проводится 
научно-философский анализ и исследование реформ, процессов модернизации, 
многопартийности, демократического строя, правовых основ прав и свобод человека, 
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принципов судебной власти, концепции национальной безопасности, территориальной 
целостности и мира в Узбекистане. А также в статье научно проанализированы с социально-
философской точки зренией что, постепенный процесс модернизации и реформирования 
общественной жизни в Узбекистане, восстановлевает новой системы частной собственности, 
национальных ценностей и следование традициям наследия, воспитание подрастающего 
поколения, реформы в сфере образования, проникновение вредных идей в нашу 
общественную жизнь и защиту нашей страны и описывается что, концепция процветающее 
общество.        

Ключевые слова: цивилизационное развитие, глобализация, информационное 
общество, модернизация, парадигма, модернизационные процессы в экономической, 
социально-политической, духовной жизни общества. 

 
INTERACTION OF CIVILIZATION, DEVELOPMENT, MODERNIZATION AND 

GLOBALIZATION PROCESSES 
ANNOTATION 

The article provides a socio-philosophical analysis of the interrelationships of the processes of 
civilizational development, globalization and modernization, the role and importance of the processes 
of civilizational development, globalization and modernization in the economic, political and spiritual 
development of Uzbekistan. In addition, scientific and philosophical analysis and research of reforms, 
modernization processes, multiparty system, democratic order, legal framework for human rights and 
freedoms, the principles of the judiciary, the concept of national security, territorial integrity and 
peace in Uzbekistan. The article describes the gradual process of modernization and reform of public 
life in Uzbekistan, the establishment of a new system of private property, the restoration of national 
values and adherence to traditions of inheritance, upbringing of the younger generation, harmful ideas 
entering our social life, protection of our country. the concept of transformation into a prosperous 
society, reforms in the field of education have been scientifically analyzed from a social philosophical 
point of view. 

 Key words: civilizational development, globalization, information society, modernization, 
paradigm, modernization processes in the economic, socio-political, spiritual life of society. 

 
    КИРИШ 

Инсоният цивилизацияси тарихий тараққиёти жараёнида инсон, унинг эрки, ҳуқуқи, 
фаровонлиги, унга муносиб турмуш шароитини яратиш, баркамол инсонни тарбиялаш ва 
адолатли жамият барпо этиш масаласи доимо ўз долзарблигини сақлаб келган. Ижтимоий 
ҳаётда, цивилизация тараққиётининг ҳозирги босқичида фуқаролик жамияти қурилиши, 
глобаллашув, модернизация, демократик тамойиллар устуворлиги, жамият ҳаётининг 
инсонпарварлашуви, постиндустриал, ахборотлашган жамиятга ўтиш жараёнида бу масала 
янада муҳим аҳамият касб этиб келмоқда. 
     Бугунги кунда, Ўзбекистонда бозор муносабатларига асосланган, демократик, ҳуқуқий, 
фуқаролик жамияти, яъни озод ва обод Ватан, эркин ва фаровон ҳаёт барпо этилиб, 
Ўзбекистоннинг ҳозирги даврдаги цивилизациявий тараққиёт йўли масаласи Президент 
Шавкат Мирзиёев томонидан қуйидагича баён қилинади. Олдимизга қўйган улкан марраларга 
эришиш учун давлатимиз ва жамиятимизнинг барча куч ва имкониятлари сафарбар этилмоқда, 
- деб таъкидлайди Президент Шавкат Мирзиёев, - Айниқса, давлат ва жамият қурилиши 
тизимини такомиллаштириш, қонун устуворлигини таъминлаш ва суд-ҳуқуқ тизимини янада 
ислоҳ қилиш, миллий иқтисодиётимизни ривожлантириш ва либераллаштириш, ижтимоий 
соҳани янада ривожлантириш, хавфсизлик, миллатлараро тотувлик ва диний бағрикенглик 
муҳитини мустаҳкамлаш, самарали ташқи сиёсат олиб боришдек устувор йўналишларга 
алоҳида эътибор қаратилмоқда.[Мирзиёев Ш.М. Олий Мажлис Сенатининг йигирманчи ялпи 
мажлисидаги нутқ // Нияти улуғ халқнинг иши ҳам улуғ, ҳаёти ёруғ ва келажаги фаровон 
бўлади. 3-жилд.Тошкент, Ўзбекистон. 2019 йил, 151-152 бетлар].             
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  Ўзбекистоннинг цивилизациявий тараққиёт йўли халқнинг миллий менталитети, 
анъаналари, қадриятлари асосида амалга ошиб, Республикада фуқаролик жамияти барпо 
этилиши жараёни миллий ҳамда умуминсоний қадриятлар уйғунлиги асосида, 
Ўзбекистоннинг жаҳон цивилизациясига интеграциялашуви асосида содир бўлмоқда. 
Ўзбекистоннинг иқтисодий, ижтимоий - сиёсий, маънавий - маданий миллий давлатчилик 
модели энг аввало иқтисодий тараққиёт, инсон ҳуқуқлари ва фуқароларнинг турмуш 
даражасидаги кўрсаткичларига кўра жаҳон цивилизациясидаги ўрни ҳамда мавқеини 
белгилаб, республикада шу асосда замонавий фуқаролик жамияти барпо этилмоқда. 
Жаҳондаги замонавий миллий давлатчилик моделларининг ўзига хослиги энг аввало, 
биринчидан, жамиятда хукмрон бўлган илмий, диний ҳамда фалсафий дунёқарашлик 
меъёрларининг жамият сиёсий, ижтимоий ва маданий ҳаётига таъсири билан, иккинчидан, 
уларнинг техника иқтисодий ва тараққиёт даражасининг юксаклиги билан ва учинчидан, 
иқтисодий ва ижтимоий жараёнларнинг жадал тараққий этиб бориши билан белгиланиб, 
жамиятнинг цивилизациявий тараққиёти глобаллашув ҳамда модернизация жараёнларининг 
бевосита таъсири асосида содир бўлади.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Биз биламизки “цивилизация” тушунчаси алоҳида олинган бир халқ, ҳудуд, жамият, 

давлат ва ҳатто жаҳонга, уларнинг ижтимоий - иқтисодий ва маданий тараққиётининг муайян 
босқичига нисбатан қўлланувчи тушунча бўлиб, лотин тилида бу сўз “фуқароликка оид” деган 
маънони билдиради. Цивилизация ривожланишнинг муайян бир босқичида турган халқ ва 
мамлакатнинг ижтимоий - иқтисодий, сиёсий ва маънавий  ҳаётидаги ўзига хослиги бўлиб, 
Ўзбекистоннинг ижтимоий-сиёсий, маънавий-маърифий ва цивилизациялашган тараққиётида 
дунёвий илмлар қаторида турли диний таълимотлар ҳам ўзига хос ўрин тутиб келмоқда. Бу 
ҳолат Ўзбекистоннинг миллий мафкурасидаги динлараро бағрикенглик ғоясида ҳам ўз 
ифодасини топгандир. Ижтимоий тараққиётга цивилизациявий ёндашув ҳар бир халқ, 
мамлакат, минтақа тараққиётига ноёб ва такрорланмас жараён сифатида қарашга асосланади. 
Шу билан биргаликда   ижтимоий тараққиётга цивилизациявий  ёндашув ҳар бир миллий 
маданиятнинг ўзига хослиги, ноёб ва бетакрорлигини эътироф этган ҳолда жаҳон 
цивилизацияси ютуқларига таянади. Айниқса глобаллашув шароитида миллий маданиятга 
турли ташқи омилларнинг таъсири кучли бўлиб, миллий ҳамда умуминсоний маданиятнинг 
ўзаро боғлиқлиги, алоқадорлиги, ўзаро таъсири кучайиб бормоқда. 
     Ўзбекистонда Ислом маданияти марказини ташкил этишга доир билдирган ўзининг 
фикрида Президент Шавкат Мирзиёев, - Бу марказ аввало халқимизнинг яратувчилик даҳоси 
билан бунёд этилган ноёб меросни ҳар томонлама чуқур ўрганиш, юртимиздан етишиб чиққан 
буюк аллома ва мутафаккирларнинг ҳаёти ва илмий-ижодий фаолияти ҳақида яхлит тасаввур 
уйғотиш, халқаро миқёсда динлараро ва цивилизациялараро мулоқотни йўлга қўйиш, бугунги 
мураккаб даврда ислом динининг инсонпарварлик моҳиятини очиб бериш, жаҳолатга қарши 
маърифат билан курашиш, ёш авлодни гуманистик ғоялар, миллий ғурур ва ифтихор руҳида 
тарбиялашдек эзгу мақсадларни кўзда тутади, [Мирзиёев Ш.М. Адабиёт ва санъат, маданиятни 
ривожлантириш - халқимиз маънавий оламини юксалтиришнинг мустаҳкам пойдеворидир // 
Халқимизнинг розилиги бизнинг фаолиятимизга берилган энг олий баҳодир. 2-жилд.Тошкент, 
Ўзбекистон. 2018 йил, 179 бет.] - деб таъкидлаб ўтган эди.  

     Бугунги кунда глобаллашув жараёни инсоният жамияти янги цивилизациявий сифат 
ўзгаришини ўзида ифодалаб, жамият ҳаётидаги бу янги сифат даражаси ахборот - техникавий 
ёки ахборот-компьютер цивилизацияси сифатида эътироф этилмоқда. Глобаллашув ва 
ахборотлашув бугунги кунда дунёдаги барча мамлакатларнинг иқтисодиёти, сиёсати ва 
маънавий ҳаётига ўз таъсирини ўтказмоқда. Марказий Осиё, шу жумладан Ўзбекистоннинг 
иқтисодий, ижтимоий-сиёсий, маънавий тараққиётига глобаллашув, ахборотлашув ва 
модернизация жараёнлари кучли таъсир кўрсатмоқда. Мафкуравий глобаллашув ахборот 
воситаларининг ривожи ва бу соҳада содир бўлаётган ўзгаришлар билан боғлиқ бўлиб, 
ахборотни кенг жамоатчиликка етказиб берувчи матбуот, радио, телевидение каби 
ходисаларни ўзида бирлаштирувчи оммавий ахборот воситалари (ОАВ) жамият ҳаётига улкан 
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таъсир ўтказиш имкониятига эгадир. Радио, телевидение, Интернет энг сўнгги илмий 
янгиликларни қисқа вақтда бутун дунёга маълум қилишга, илм- фан, маданият, адабиёт ва 
санъат ютуқларидан ҳар бир одам фойдалана олишига замин яратмоқда. Интернет бугунги 
ахборот маконининг муҳим бўғинига айланиб, бугунги кунда Интернетдан нафақат 
компьютер тармоғи, балки бошқа соҳаларда ҳам фойдаланилмоқда.  

Маънавий  ҳаётдаги глобаллашув  жараёнлари, оммавий ахборот воситалари, Интернет, 
радио, телевидение, уяли алоқа воситалари орқали ахборотни етказишнинг фаоллашуви ҳам 
ижобий ҳам салбий оқибатларни келтириб чиқариб, бир томондан маънавий глобаллашув 
натижасида маънавий ҳаётимизга кириб келаётган илм-фан, маданият ва санъат, маънавий 
мерос ижобий аҳамиятга эга бўлса, иккинчи томондан турли зарарли ғоялар ҳамда 
мафкураларнинг жамиятимиз маънавий ҳаётига кириб келиши баркамол авлодни тарбиялаш, 
уларнинг мафкуравий иммунитетини мустаҳкамлаш вазифасини долзарб масала сифатида кун 
тартибига қўймоқда. Шунинг учун ҳам бугунги кунда оммавий ахборот воситалари ҳамда янги 
технологик воситалар асосида халқимиз ҳаётида содир бўлаётган ижобий ўзгаришлар ҳақида 
хикоя қилувчи чуқур тахлилий маълумотларни мунтазам бериб бориш, фуқароларнинг 
ижтимоий фаоллигини кучайтириш, турли ижтимоий тоифа ва гурухларнинг қизиқиш ва 
интилишлари, ҳаётий манфаатларини ёритиш, фикрга қарши фикр, ғояга қарши ғоя, жаҳолатга 
қарши маърифат билан курашиш тамойилини ижтимоий ҳаётга кенг татбиқ қилиш ҳар 
қачонгидан ҳам долзарброқ аҳамият касб этмоқда.  

     Жамият тараққиёти бу узлуксиз ўзгариш, ривожланиш, янгиланиш жараёнидан 
иборат бўлиб, ижтимоий тараққиётнинг асосий мотиви инсоннинг онгли фаолиятидан 
иборатдир. Жамият ҳаётида инсоннинг мақсади, эхтиёжи, манфаати ҳамда уларни амалга  
ошириш учун олиб борадиган фаолияти жамият тараққиётининг олға қараб боришига ёрдам 
бериб, харакатлантиради. 

     Инсоният жамиятининг индустриал, саноат цивилизациясига, бозор муносабатларига 
асосланган иқтисодий тизимга ўтиши ижтимоий ҳаётнинг барча соҳаларида модернизация 
жараёнларининг кучайишига олиб келмоқда. Ҳозирги замон постиндустриал ёки 
информацион цивилизациясининг вужудга келиб тараққий этишида эса глобаллашув 
жараёнининг таъсири катта бўлиб, глобаллашув жараёни ижтимоий тараққиётнинг 
тезлашувига, иқтисодий, ижтимоий - сиёсий, маънавий - мафкуравий ҳаёт соҳаларида турли 
маданиятлар ўзаро таъсирининг кучайишига олиб келмоқда.  

     МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
 Дарҳақиқат ҳозирги замон цивилизациясининг муҳим ўзига хос хусусияти, бу жаҳон 

ижтимоий ҳаётида инсонпарварлик, демократлаштириш ва глобаллашув сингари янги 
тамойилларнинг юзага келиши ҳамда ижтимоий ҳаётнинг барча соҳаларида намоён бўлишида 
кўзга ташланмоқда. Жамиятнинг ривожланишида шахснинг эрки, ҳуқуқи ва маънавияти 
инсонпарвар, адолатли жамият барпо қилишнинг муҳим омили сифатида эътироф этилмоқда.  
     Ўзбекистоннинг цивилизациявий тараққиёт йўли, глобаллашув шароитида жамиятдаги 
модернизация жараёнларининг пировард мақсади замонавий, юксак даражасида тараққий 
этган, инсонпарвар фуқаролик жамияти барпо этишдан иборатдир. Ўзбекистонда замонавий 
фуқаролик жамияти барпо қилиш жараёнида халқнинг миллий ўзига хослиги, менталитетига, 
урф-одат ва анъаналарига миллий ҳамда умуминсоний қадриятларга катта эътибор қаратилиб, 
бу Ўзбекистоннинг цивилизациявий тараққиётининг ўзига хослигини ифодаламоқда. 
Фуқаролик жамияти барпо қилиш, халқнинг фаровонлигини таъминлаш, замонавий, илғор 
мамлакатлар даражасига кўтарилиш, тинчлик, барқарорлик, хамжиҳатлик асосида 
инсонпарвар, демократик, хуқуқий давлат барпо этиш ҳозирги замон цивилизациявий 
тараққиётининг асосий мақсади бўлиб, Ўзбекистон хам ўзининг мустақил тараққиёт йўлида 
ушбу меъёр ҳамда тамойилларга амал қилиб келмоқда.  
     Ўзбекистон жаҳон цивилизацияси тараққиётига, илм-фан, ахлоқ, дин, санъат, маданият 
соҳасидаги улкан ютуқлари билан муносиб хисса қўшиб, ўз миллий қадриятлари, маънавий 
мероси ва бой маданиятига таяниб, Ғарб ва Шарқнинг умумбашарий қадриятлари ва 
тажрибаларини ижодий ўзлаштирди. 
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 Дарҳақиқат буюк ипак йўли мамлакатлари мутафаккирлари яратган илмий асарлар ўша 
асрлардаёқ араб тили орқали дунёга танилиб, Шарқу Ғарбда ибрат бўлди ва маълум даражада 
андоза ролини ўйнади. Уларнинг асарлари турли тилларга таржима қилиниб, Франция, 
Англия, Испания, Италия, Голландия ва бошқа кўп мамлакатларга тарқалди. Масалан, Ибн 
Синонинг "Тиб қонунлари" Ғарб илм-фан тили бўлган лотин тилида 30 мартадан opтиқ чоп 
этилди ва лотинчадан Европа ва бошқа қитъа халқлари тилларида нашр этилди.  
     X асрдаёқ Рим папаси Сильвесто II мураккаб рим рақами ўрнига Ал-Хоразмий қайта ишлаб 
чиққан "араб рақамлари"ни амалиётга киритиш ҳақида фармон берганди. XV асрда Австрия 
ва Италия университетларида Ал-Фарғонийнинг прономик асарлари бўйича маърузалар 
қилинганлиги хусусида голландиялик олим Регимонтон хабар беради. Ойнинг янги кашф 
этилган икки кратерига Ал-Фарғоний ва Мирзо Улуғбек номлари берилганлиги ҳақида 1647й 
польшалик Ян Гевелий айтган эди. Мутахассисларнинг таъкидлашларича, Ал-Форобий 
асаридан ғарбнинг машҳур олимлари Леонардо да Винчи, Бэкон, Коперник, Кеплер, Лейбниц 
ва бошқалар фойдаланганлар. Алломаларимизни машҳур шоир А. Данте, И.Шиллер тараннум 
этган, буюк немис файласуфи Г.Гегел аждодларимиз ижодига тан бериб, уларга юксак ҳурмат 
билдирган эди. [Мирзаева М. Қ. Буюк ипак йўли ва шарқ мутафаккир олимлари меросининг 
дунё илм-фани ва ижтимоий тараққиётига таъсири. Фалсафа ва ҳаёт журнали, Тошкент.: 2020, 
№1., Б.105]. 
    Кўриб турибмизки ижтимоий тараққиёт буюк аждодларимизнинг илмий меросига таяниб, 
Шарқ ренесанси даври олимларининг асарларида ҳам илгари сурилган ғоялар ҳозирги 
давргача жамият онгини шакллантиришнинг назарий асосларини ташкил қилмоқда. Масалан 
Абу Наср Форобийнинг давлат ва жамият тараққиёти ҳақидаги қарашлари илмий 
жамоатчиликнинг эътиборида бўлиб, унинг давлат бошқарувида янгиликларни жорий этиш ва 
шу орқали фаровонликни таъминлаш тўғрисидаги фикрлари долзарб аҳамият касб этади. 
«Баъзан раҳбарлар бир шаҳарнинг соҳибкори, шаҳар халқи ҳаётига тегишли ишларда 
тадбиркор бўладилар. Улар бу йўл-йўриқларни ўтмишда кечган бошлиқлардан ўрганадилар, 
лекин шу билан бирга, раҳбар келажак учун ўтмишдаги расм-русум, йўл-йўриқларни ислоҳ 
қилиши лозим ва фойда топса турмуш шароити тақозосига қараб уларни ўзгартиради. 
Шунингдек, ёмон одатларни ўзида ифодаловчи ўтмишни ҳам ўзгартирмоғи керак. Акс ҳолда 
ўтмишнинг талабларига риоя этиб, унинг кайфияти сақланса, турмушда ҳеч қандай енгиллик, 
ўзгариш ва ўсиш бўлмайди» [Абу Наср Форобий. Фозил одамлар шаҳри. - Тошкент: Абдулла 
Қодирий номидаги халқ меъроси нашриёти, 1994.- Б.189-190 ].  
   Дарҳақиқат давлат ва жамият бошқарувидаги мавжуд тизимлар ижтимоий - сиёсий 
самарадорликни таъминлашга хизмат қилиши зарур ва халқ фаровонлигига йўналтирилган 
бўлиши керак. Файласуфнинг фикрларидан маълум бўладики, жамият тараққиётига хизмат 
қилмайдиган қонун-қоидалардан воз кечиш ва янги бошқарув шаклларини жорий этиш 
ижтимоий тараққиётнинг муҳим омилидир.  

    Бундан ташқари тиббиёт соҳаси бўйича илмий кашфиётлари билан бир қанча асрлар 
олдинга ўтиб кетган Абу Али ибн Сино ижтимоий тараққиётга оид ҳам йирик илмий асарлар 
қолдирди. Унинг инсон ҳаётида билимнинг ўрни ва роли, олинган билимларни ижтимоий 
турмушда қўллаш борасидаги бетакрор фикрлари алоҳида аҳамиятга эга. Файласуфнинг 
фикрича, инсоннинг маънавий-руҳий олами билиш, билим олиш ва амалий ҳаёт давомида 
шаклланади. Шу билан бирга ҳаёт билимсиз бўлиши мумкин эмас, билим эса амалиётсиз 
бефойдадир [Болтабоев М.Н. Абу Али ибн Сина - великий мыслитель, ученый-энциклопедист 
средневекого востока. -Москва: Сампо, 2002. - С. 355-356]. 

Бундан ташқари соҳибқирон А.Темурнинг ҳаётий фаолияти, буюк салтанат тузиши  
мамлакатимиз ижтимоий тараққиётида муҳим урин тутиб, бу ҳақда И. Мўминов шундай ёзади: 
«Темур хислатларидан бири шу эдики, у бирор масалани ҳал этишдан олдин шу соҳанинг 
билимдон одамлари, олимлар билан маслаҳатлашар, сўнг конкрет қарор қабул қилар эди» 
[Мўминов И. Амир Темурнинг Ўрта Осиё тарихида тутган ўрни. -Тошкент: Фан, 1993. – Б.22]. 
Дарҳақиқат давлат бошқаруви, ҳарбий санъат, иқтисодий-ижтимоий ҳаётда мавжуд анъаналар 
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билан бирга янгича ёндашувларнинг ҳам изчиллик билан татбиқ этилиши, қисқа муддатда 
йирик салтанатнинг вужудга келишига сабаб бўлган омиллардандир.  

   Бундан ташқари астроном олим Улуғбек ўз даврида цивилизация ривожига улкан ҳисса 
қўшиб, унинг илмий кашфиётлари юксак эканини тарихнинг ўзи исботлади. Мирзо Улуғбек 
илм-фан ютуқларидан давлат бошқарувида фойдалангани ва ўзи ҳам бу жараёнга янгича 
ёндошиб, қатор асарлар ёзиб қолдирди. Масалан, У «Тўрт улус тарихи» асарида Туминаҳон 
ибн Бойсунғурхон подшоҳлиги ҳақида шундай ёзган эди: «Туминахон отаси салтанати тахтига 
ўлтириб, хонлик тожини кийгандан кейин жаҳонбонлик расму русуми ва тартибларини 
янгилади. Салтанати ва комронлиги овозаси, сарварлик ва хонлиги бонги оламнинг барча 
мамлакатларига кетди» [Мирзо Улуғбек. Тўрт Улус тарихи. Ўзбекистон ФА Мухбир аъзоси 
Бўрибой Аҳмедовнинг кириш сўзи, изоҳлари ва таҳрири остида. - Тошкент: Чўлпон, 1994.- Б. 
46-47]. 

Дарҳақиқат Шарқ алломаларининг мероси инсоният ижтимоий тараққиётида муҳим 
аҳамият касб этиб, қомусий алломалар томонидан яратилган асарлар ҳозирги даврда ҳам 
илмий марказлар, мажмуалар, олий ўқув юртлари, ўрта махсус касб-ҳунар таълими 
муассасалари фаолиятида, янги Ўзбекистон ривожланишининг навбатдаги босқичида 
цивилизацион тараққиётнинг асосларини ташкил этмоқда. 

     Бундан ташқари жамият ижтимоий-иқтисодий ҳаётининг модернизациялашиб 
бориши тобора унинг барча соҳалари янгиланиб бораётганлиги, демократик ва либерал 
қадриятларнинг тарқалаётганлиги, илм-фан янгиликлари ҳамда янги технология ютуқлари 
позицияларининг мустаҳкамланиб бораётганини англатиб, ижтимоий – иқтисодий, маънавий 
– маданий соҳаларда модернизация жараёнлари янада чуқурлашиб, халқаро ҳамжамиятга 
интеграциялашиб, дунёвий цивилизациявий тараққиёт йўлидан бормоқда. Бу нуқтаи назардан 
модернизация жамиятда тўла амалга оширилиши орқали барча соҳаларнинг текис, бир хил 
тараққиётини таъминлаши мумкин [Модернизация жараёнининг фалсафий-методологик 
таҳлили. [тўплам] / ЎзР ФА, И.М.Мўминов номидаги фалсафа ва ҳуқуқ институти; масъул 
муҳаррир М.Н.Абдуллаева. Т.: Noshir, 2010 йил, 73 бет]. 

Биз биламизки замонавий жамиятни барпо қилиш жараёни ижтимоий ҳаётнинг барча 
соҳаларини модернизация қилишни талаб қилади. Иқтисодий ҳаёт соҳасида амалга оширилган 
модернизация жараёнлари, технологик янгиликлар жамиятнинг ижтимоий - сиёсий ҳамда 
маънавий- маърифий соҳаларига ҳам ўз таъсирини кўрсатади.  

Жамиятнинг иқтисодий ҳаётидаги модернизация жараёнлари ижтимоий ҳаётнинг бошқа 
соҳаларига ҳам бевосита ўз таъсирини ўтказиб, жамиятнинг ижтимоий-сиёсий ҳаётидаги 
модернизация жараёнлари бошқарув тизимининг такомиллашуви билан, ижтимоий ҳаётда 
ўзини- ўзи бошқарув тизимининг янада мукаммаллашуви, ижтимоий ҳимоя тизимининг 
мустаҳкамланиши, ҳуқуқий соҳада модернизация жараёнлари қонунларнинг такомиллашуви 
ҳамда ҳуқуқий давлатнинг барпо этилиши билан амалга ошади. Анъанавий миллий 
давлатчилик моделидан умуминсоний қадриятларга таянган ҳолда замонавий давлатчилик 
моделидаги меъёр ва тамойилларга таяниш сиёсий тизимдаги  модернизация жараёнлари 
асосида амалга оширилади. 

     Маънавий ҳаётдаги модернизация жараёнлари маънавий қадриятларни тиклаш, 
замонавийлаштириш, маънавий соҳада янгилик яратишдан иборат бўлиб, маънавий соҳадаги 
янгиланиш жараёни ўтган авлодлар маънавий меросидан фойдаланиш, уни хозирги замон 
даражаси билан боғлаш, замонавий умуминсоний маънавий бойликларга таянган ҳолда 
ривожлантириш асосида амалга оширилади. Юксак маънавиятлилик замонавий жамият 
тараққиётининг асосий омилларидан биридир. 

     Жамият ҳаётининг маънавий соҳасидаги модернизация жараёнлари миллий ҳамда 
умуминсоний қадриятлар уйғунлиги, турли маданиятларнинг ўзаро бир- бирига таъсир этиб, 
бир-бирини бойитиши, маданият ва санъат, илм-фан соҳасидаги янгиликлар, кашфиётларнинг 
маънавий ҳаётимизга кириб келиши ҳамда уни янада бойитиши тарзида намоён бўлади. Турли 
техник, технологик воситаларнинг таълим, фан, санъат, матбуот соҳаларига кириб келиши ҳам 
маънавий ҳаёт соҳасига бевосита ўз таъсирини кўрсатадиган, моддий маданият соҳасида 
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амалга оширилаётган модернизация жараёнларидир. Маънавий ҳаёт соҳасида амалга 
оширилаётган модернизация жараёнлари таълим, фан, маданият ва санъат тараққиётига ўз 
ҳиссасини қўшиб, жамиятни янги тараққиёт босқичига, маънавий юксалишга олиб чиқади. 

Мустақилликдан кейинги ўтган давр мобайнида Ўзбекистон мустақиллигининг ҳуқуқий 
меъёрий асослари яратилди, асосий қонун- Конституция қабул қилинди. Миллий давлат 
тизими анъанавий давлатчилик ғоялари ва жаҳон давлатчилиги илғор тажрибаларининг 
синтези шаклида барпо этилди. Бошқарувда янги усуллар қарор топди. Маҳаллий давлат 
ҳокимияти тизими тубдан ўзгариб, нодавлат - нотижорат ташкилотлари ва фуқароларнинг 
ўзини - ўзи бошқариш органларининг ваколатлари кенгайтирилди.   

ХУЛОСА 
Ўзбекистонда амалга оширилган ислоҳотлар ҳамда глобаллашув шароитида жамият 

ҳаётининг турли соҳаларида амалга оширилаётган модернизация жараёнлари кўриб 
ўтиладиган бўлса, энг аввало Ўзбекистонда кўппартиявийлик тизими шакллантирилди, 
жамият ҳаётида соғлом демократик жараёнлар муҳити  вужудга келтирилди. Инсон ҳақ - 
ҳуқуқлари ва эркинликларини таъминлашнинг ҳуқуқий асослари вужудга келтирилиб, суд 
ҳокимияти ҳозирги замон халқаро ҳуқуқ тамойиллари негизида тубдан ислоҳ қилинди. 
Миллий хавфсизлик концепцияси ишлаб чиқилиб, мамлакат ҳудудий яхлитлигини ва 
тинчлигини таъминлашга қодир бўлган замонавий қуролли кучлар тизими яратилди. Шунинг 
учун бугунги кунда модернизация жараёнлари иқтисодиётни ҳам, бошқаришни ҳам, маънавий 
ҳаётни ҳам, суд- ҳуқуқ тизимини ҳам, мамлакат мудофааси, қуролли кучларни ҳам қамраб 
олган кенг қамровли жараёндир.  

Ўзбекистонда жамият ҳаётини модернизация ва ислоҳ этиш жараёни босқичма- босқич  
амалга оширилиб, ижтимоий ҳаётнинг барча соҳаларини қамраб олди. Республикада хусусий 
мулкка эгаликнинг янги тизими барпо этилди. Миллий қадриятларни тиклаш ва ворислик 
анъаналарига садоқатли авлодни тарбиялаш концепцияси ишлаб чиқилди. Глобаллашув 
шароитида маънавий ҳаётимизга кириб келаётган зарарли ғоялар ҳамда мафкуралардан ҳимоя 
қилишнинг муҳим омили, мамлакатимизни озод ва обод жамиятга айлантириш, Ватан 
равнақини маънавий таъминлаб беришга қаратилган назариялар шаклланди. Миллий урф - 
одатлар, қадриятлар ва анъаналарнинг тикланиши асосида янги жамият қуришда маънавий - 
маърифий тарғибот ва таълим тарбиянинг роли оширилди. Бу соҳадаги ислоҳотлар, янгилаш 
ва модернизация жараёнлари изчил равишда давом эттирилмоқда. 
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АННОТАЦИЯ 
Бугунги кунда қадрият масаласи энг муҳим мавзулардан бири бўлиб қолмоқда. Нега-ким, 

инсон ҳаётининг мазмуни уни қуршаб олган турли-туман қадриятлар билан ўлчанади. 
Бошқача айтганда унинг учун қадриятга айланган объект унинг ҳаётига мазмун киритади. 
Қадриятлар моҳияти, ижтимоий аҳамияти, қамров даражаси, субъектларига кўра хилма 
хилдир. Албатта, асосий субъект сифатида ҳамма қадрият инсон учун, чунки, инсон бўлмаса, 
ҳар қандай қадрият ўз аҳамиятини йўқотади. Демак, инсон учун қадрли бўлган нарсалар, 
воқеликлар, мақсадлар, орзулар унинг яхлит қадриятлар базасини яратади. Бу базада, умуман 
инсоният базасида қадриятлар орасида энг муҳим ва олий даражадагиси инсоннинг ўзидир. 
Ҳамма қадриятлар инсон учун бўлганида у субъект вазифасини ўтаси, энди унинг ўзи объектга 
айланади. Инсон қадриятида субъектлар бу – жамият, давлат, жамоа, гуруҳ, инсоният ва яна 
инсоннинг ўзи бўлиши мумкин. Демак, инсон бир вақтнинг ўзида ҳам объект, ҳам субъект 
вазифасини бажаради. Жамиятнинг ташкил топишидан тортиб, унинг шаклланиши, 
ўзгаришлари, равнақида инсонга айнан қадрият сифатида ёндашувнинг, ёки, инсон қадри 
даражасининг аҳамияти катта. Жамиятларнинг энг сараси ва инсоният орзу қилгани – 
фуқаролик жамиятида инсон қадрияти юксак поғонага кўтарилади. Чунки, бундай жамиятда 
инсон учун энг муҳим бўлган эркинлик, мустақиллик таъминланади. Мазкур мақолада инсон 
қадрияти ва унинг моҳияти, инсонга қадрият сифатидаги ёндашувнинг шакллари, инсонга 
қадрий муносабатнинг жамият равнақидаги аҳамияти, инсон қадриятида миллий 
хусусиятларнинг намоён бўлиши кабилар ёритиб берилган. 

Таянч сўзлар. Қадрият, қадр, инсон, миллий, диний, жамият, давлат, демократия, 
бошқарув, меҳр, муҳаббат, муносабат, моддий жиҳат, маънавий жиҳат, эҳтиёж, мақсад, озу, 
ғоя, инсоният. 
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АННОТАЦИЯ 
Сегодня вопрос ценности остается одной из самых важных тем. Так как смысл 

человеческой жизни измеряется различными ценностями, которые ее окружают. Иными 
словами, предмет, ставший для него ценностью, придает смысл его жизни. Ценности по своей 
сути, социальной значимости, уровню охвата и в зависимости от их субъектов различны. 
Конечно, все ценности как основной предмет, существуют для человека, потому что без 
человека любая ценность теряет свое значение. Это значит, что то, что дорого человеку, 
реалии, цели, мечты создают основу его целостных ценностей. В этой основе, вообще, в основе 
человечества, самой важной и высшей из ценностей является сам человек. Когда все ценности 
для человека, он действует как субъект, но, теперь он сам становится объектом. Субъекты в 
человеческой ценности могут быть такими – общество, государство, община, группа, 
человечество и опять же сам человек. Это значит, что человек одновременно выступает и как 
объект, и как субъект. Очень важен уровень человеческой ценности и подход к человеку как к 
реальной ценности в становлении формировании, изменении и процветании общества. В 
самое лучшем из обществ, в том, о чем мечтало человечество – в гражданском обществе 
человеческая ценность поднимается на высший уровень. Потому что в таком обществе 
обеспечивается свобода, независимость, что для человека важнее всего. В данной статье 
освещаются человеческая ценность и ее сущность, формы подхода к человеку как к ценности, 
значение ценностных отношений человека в процветании общества, проявление 
национальных особенностей в человеческой ценности и др. 

Ключевые слова. Ценность, достоинство, человечек, национальный, религиозный, 
общество, государство, демократия, управление, милосердие, любовь, отношение, 
материальный аспект, духовный аспект, потребность, цель, желание, идея, человечество. 
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MANIFESTATION OF NATIONAL CHARACTERISTICS IN HUMAN VALUE 

 
АННОТАЦИЯ 

Today, the issue of value remains one of the most important topics, since the meaning of human 
life is measured by the various values that surround it. In other words, an object that has become a 
value for him gives meaning to his life. Values in their essence, social significance, level of coverage 
and depending on their subjects are different. Of course, all values as the main subject exist for a 
person, because without a person, any value loses its meaning. This means that what is dear to a 
person, realities, goals, dreams form the basis of his holistic values. In this basis, in general, in the 
basis of humanity, the most important and highest of values is the person himself. When all the values 
are for a person, he acts as a subject, but now he himself becomes an object. Subjects in human value 
can be such as society, state, community, group, humanity, and again the person himself. This means 
that a person simultaneously acts as both an object and a subject. The level of human value and the 
approach to a person as a real value in the formation, formation, change and prosperity of society are 
very important. In the best of societies, in what mankind has dreamed of - in a civil society, human 
value rises to the highest level. Because in such a society freedom and independence are ensured, 
which is most important for a person. This article highlights human value and its essence, forms of 
approach to a person as a value, the value of human value relations in the prosperity of society, the 
manifestation of national characteristics in human value, etc. 

Keywords. Value, dignity, human, national, religious, society, state, democracy, governance, 
mercy, love, attitude, material aspect, spiritual aspect, need, goal, desire, idea, humanity. 
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КИРИШ 
Инсоният яралибди-ким, турли замонларда ва турли маконларда унга қадрият сифатида 

ёндашувнинг турли шакллари амал қилиб келади. Қайсидир замон ёки маконда инсонларнинг 
бирор табақаси, бирор қисми, ё ирқи қадрланган бўлса, яна қайси бирида инсонларнинг айрим 
вакиллари –ҳукмдор, диний уламолар ёки бирор хислатлилар қадрланган. Инсон қадриятидаги 
тенгсизликлар ҳамиша жамиятда адолатсизлик ҳукмронлигига замин яратган. Инсон ҳам 
ҳамиша ўз қадрини тиклаш учун курашиб келган. Чунки, қадр тикланмас экан, унинг ҳақ-
ҳуқуқлари топталаверади. Қулдорлик жамиятлари, тоталитар жамиятлар, мустамлакадаги 
давлатлар кабиларда инсонга қадрият даражада ёндашувдаги тенгсизликларни, 
адолатсизликларни кўриш мумкин. Давлат ва жамият бошқаруви демократик асосга қурилган 
мамлакатларда эса, инсон ҳақ–ҳуқуқи, мустақиллигининг таъминланганлиги унинг қадрий 
даражасининг ҳам юксаклигида намоён бўлади.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Мамлакатимиз илм-фанида қадриятларнинг назарий ва амалий жиҳатлари билан 

боғлиқ муаммолар Қ.Назаров, А.Азизхўжаев, А.Жалолов, Н.Жўраев, Ҳ.Т.Одилқориев, 
С.Отамуродов, Б.Тўйчиев, М.Шарифхўжаев, И.Эргашев, М.Қирғизбоев, Ш.Ғойибназаров, 
С.Ғафуров каби қатор олимлар томонидан умумий тарзда тадқиқ этилган. Бу масала, 
шунингдек, маданиятшунослик, психология, ҳуқуқшунослик, социология, ижтимоий 
фалсафа, тарих фанлари соҳасида ҳам айни шу фанлар талаблари нуқтаи назаридан 
Д.Алимова, М.Бекмуродов, А.Саидов, Э.Султонова, И. Саифназаров, Р.Убайдуллаева, 
Э.Халилов ва бошқалар томонидан тадқиқ этилган. 

Бу тадқиқотларда ижтимоий сиёсат ва сиёсий маданият категорияси асосан, миллий-
маънавий қадриятлар ва инсон қадрияти (Қ.Назаров, Н. Жўраев, И.Эргашев, А.Ҳайдаров), 
этник ўзига хосликлар, миллий менталитет (Н.Умарова), инсонда сиёсий онгнинг шаклланиши 
(И.Коренев), миллий давлатчилик тараққиётида инсоннинг ўрни (А.Азизхўжаев, Р.Жумаев, 
А.Жалолов), жамиятнинг инсон ҳуқуқларининг таъминланиши асосида демократлашуви 
(Б.Тўйчиев), фуқаролик жамияти омиллари (С.Жўраев, М.Шарифхўжаев, М.Қирғизбоев) 
билан боғлиқ ҳолда ўрганилган. Мазкур тадқиқотларда қадриятлар муаммоси сиёсий 
маданият мавзуи билан боғлиқ ҳолда, шу мавзуни янада чуқурроқ очиб бериш воситаси 
сифатида тадқиқ этилган. Санаб ўтилган мазкур тадқиқотларнинг муайян қисмида, яъни 
Д.Алимова, Н.Жўраев, С. Жўраев, Э.Султонова, Р.Убайдуллаева, А.Холбеков, М.Қирғизбоев 
ишларида ижтимоий сиёсат таъсирида шаклланган қадриятлар тизими ва бу тизимда инсон 
қадрияти даражаси, уларнинг фуқаролар дунёқараши, психологияси, сиёсий онги ва сиёсий 
маданиятига таъсири, сиёсий жараёнлардаги иштироки масалаларига эътибор қаратилган. 
Бироқ бу мавзу алоҳида йўналиш сифатида тадқиқ этилмаган. Қ.Назаров ўзининг 
“Аксиология, қадриятлар фалсафаси” китобида қадриятлар ва улар билан алоқадор қатор 
тушунчаларни назарий жиҳатлардан тўла-тўкис таҳлил қилади. Қадриятшуносликнинг 
фалсафий-тарихий асослари ва долзарб масалалари, қадриятлар категориялари, уларнинг 
асосий шакллари, бу билан боғлиқ фалсафий масалалар, қадриятлар тизими ва унинг 
амалиётидаги жараёнлар, мустақил тараққиёт ва қадриятлар тизими такомили масалалари 
ушбу китобда илк маротаба мукаммал тарзда тадқиқ этилади. Шунингдек, Т. Маҳмудов инсон 
маънавиятининг ижтимоий-сиёсий ва маданий ҳаётдаги ўрни масалаларини, С. 
Отамуродовнинг докторлик диссертациясида инсон миллий ўзлигини англашнинг ўзига хос 
хусусияти, мазмун-моҳияти ҳамда миллатнинг муҳим белгиси сифатидаги аҳамияти каби 
масалалар таҳлил қилинган. Қ. Хоназаров томонидан “миллат” унинг моҳиятини ҳар бир давр 
билан боғлиқ ҳолда ўрганиш ҳамда миллатнинг муҳим белгиси қадриятлар эканлиги ҳақидаги 
концепция илгари сурилган. С. Шермуҳаммедов мамлакат ва миллатнинг руҳий маънавий 
тикланиши, А. Юнусов жамиятнинг демократиялашуви жараёнларида миллий ва 
умуминсоний қадриятларнинг ўзаро алоқадорлиги, унда инсон қадриятининг ўрни, маънавий 
юксалиш муаммоларига алоқадор илмий изланишларни амалга оширган. М. Жакбаровнинг 
докторлик диссертацияси комил инсон муаммосини тадқиқ этишга қаратилган бўлса, И. 
Саифназаров инсоннинг маънавий баркамоллиги, унинг хусусиятлари сиёсий маданият ва 
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сиёсий онг шаклланишидаги муҳим омил эканлигини тадқиқ этган. И. Хўжамуродов 
ижтимоий-маънавий ҳаётимизнинг долзарб муаммоси ҳисобланган ўзбек халқи миллий 
хусусиятларининг шаклланишида маданият, миллий руҳият ва диннинг ўзаро таъсири 
муаммоларини тадқиқ этган. 

Бу масалага у ёки бу қарашлар таркибида узоқ асрлардан буён муайян даражада 
эътибор қаратиб келинади. Антик давр мутаффаккирлари Суқрот, Афлотун, Арасту, 
Конфуций, Мао Цзи, Лао Цзи асарларида учратамиз. Ўрта аср мусулмон Шарқи фалсафасида 
Абу Наср Форобий, Ибн Сино, Абу Ҳомид Ғаззолий, Азизиддин Насафий, Жалолиддин 
Румий, Аҳмад Яссавий, Баҳоуддин Нақшбанд, Низомулмулк ҳамда Сулаймон Бақирғоний 
асарларида инсоннинг зоҳирий ва ботиний ўзлигини англашга оид масалалар ёритилган. 
Муаммонинг айрим жиҳатларига Р. Декарт, Ш. Монтескье, Т. Гобсс, И. Кант, Г. Гегель 
асарларида эътибор қаратилган. Айниқса, Н. Бердяев, З. Фрейд, Э. Фромм сингари 
мутафаккирлар қарашларида инсон ақлу идроки, қадриятлар ва сиёсат уйғунлиги тажрибалари 
мураккаб ижтимоий-руҳий ҳолат экани очиб берилган. Жумладан, В. Вундтнинг 
этнопсихологик тадқиқотлари, Н. Бердяевнинг эркинлик, халқ руҳи ҳақидаги фалсафий 
қарашлари масалани инсон, миллат, халқ тафаккури даражаларида ўрганишга кенг йўл очди. 

Маълумки, жамиятнинг ўзи ўз ҳуқуқлари, эркинликлари ҳамда қонуний 
манфаатларини биргаликда рўёбга чиқариш учун бирлашган фуқароларнинг ўз хоҳиш-
иродаларини эркин билдиришлари натижасида вужудга келган тузилма ҳисобланади. 
Жамиятнинг таркибида муайян ижтимоий гуруҳларнинг қадриятлари, манфаатлари ўз 
ифодасини топади. Мазкур жамиятда амалга оширилаётган ижтимоий сиёсат эса айнан 
қадрият ва манфаатлар билан уйғунлашгандагина фуқаролар хоҳиш-иродасини ифодаловчи 
воситага айланади. Мақолада шуларни ҳисобга олган ҳолда жамиятда инсон қадрияти, унинг 
камолотидамиллий қадриятларнинг ўрни ва аҳамиятини тадқиқ этишни асосий мақсад қилиб 
олдик ва бунда инсон қадрияти таҳлилига устуворлик берилди. 

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Инсонга қадрият сифатида ёндашув демократиянинг асосини ташкил этади. Инсонни 

қадрлаш унинг учун қадрли унсурларни ҳам қадрлаш, дегани. Инсон учун эса эрк ва 
озодликдан юксак қадрият йўқ. Демократик тамойиллар каби, инсонга қадрият сифатида 
ёндошувда албатта миллий хусусиятлар намоён бўлади. Таъкидлаш лозим-ки, бошқарув 
сиёсати (ижтимоий сиёсат) ўз функциясини амалга ошириш жараёнида айрим ижтимоий-
гуманитар, миллий-маънавий қадриятларни алоҳида эътиборга олиш билан бирга, уларни 
жамият аъзоларининг ўзаро ва ижтимоий муносабатларида ҳам бирламчи даражага олиб 
чиқиш чораларини кўриш керак бўлади. Шундай қадриятлардан бири - инсоннинг ўзидир. 
Зеро, жамиятнинг ривожланганлик даражаси унинг барча кўрсаткич ва кўринишларидан ҳам 
муҳим бўлган мезон - инсонга энг олий қадрият сифатида ёндошув натижасида унинг эрк ва 
манфаатларининг юқорида даражада ҳимояланганлиги, таъминланганлиги ва намоён бўлиши 
даражаси билан белгиланади. 

Умуминсоний характердаги воқеликнинг амал қилишида инсонга олий қадрият 
сифатида ёндошув намоён бўлади. Инсоннинг олий қадрият эканлигини англай билиш 
инсонийлик туйғуларининг шаклланишига омил бўлади. Мана шу омил инсоннинг инсон 
бўлганлиги учун ҳам севиш, қадрлаш ва унга яхшилик қилишга ундайди. Инсонни ва 
инсонларни яхши кўрган одам инсоният учун яхшилик келтирадиган амалларга ёндошади. Бу, 
бугунги кунда, айниқса, билвосита ва бевосита фаолият кўрсатадиган раҳбар шахсга хос 
асосий фазилат бўлиши лозим ва бу фазилат жамиятни адолатли ва яхшиликка йўллаб 
бошқаришда муҳим аҳамиятга эга. Инсон қадрининг моддий жиҳати унинг мавжудлиги, 
сиҳат-саломатлиги, кўриниши, бошқача айтганда, ташқи “мен”и билан ўлчанса, қадрнинг 
маънавий жиҳати унинг ижтимоий воқеликдаги ўрни, онг ва тафаккури, туйғулари, 
дунёқараши, ички “мен”ида кўринади. Ўзбекларда “қорнимга эмас, қадримга йиғлайман”, 
деган нақл бежизга айтилмаган. Бу инсонга нисбатан қадрнинг маънавий жиҳати устувор 
эканлигини англатади. Бошқача айтганда, инсоннинг ўзига қадрий ёндошувининг биологик-
жисмоний(суврат) ҳамда руҳий-маънавий(сийрат) жиҳатлари бор. Унинг саломатлигига, 
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биологик эҳтиёжларни қондиришга, ташқи кўриниши эстетикасига эътибори ўзининг 
биологик-жисмоний жиҳатини қадрлашидир. Инсоннинг эркинлик, адолат, бахт-саодат каби 
ижтимоий ҳодисаларга эҳтиёжлари ва интилишлари, феъл-атвори ва дунёқарашида намоён 
бўладиган ички “мен”и, умуман ички моҳиятини қадрлаши эса унинг руҳий-маънавий 
жиҳатдан ёндошувини белгилайди. 

Юқоридаги фикрларга таяниб, объектив ва субъектив асосларга кўра, инсонга олий 
қадрият сифатида ёндошувнинг қуйидаги шаклларини таҳлил қилиб кўрамиз. 
1. Инсоннинг ўзи ўзига қадрият эканлиги. 
2. Инсоннинг ўзга инсонларга қадрият эканлиги. 
3. Инсоннинг инсонлар жамоасига ва жамиятга қадрият эканлиги. 
4. Айрим иқтидор ва салоҳият эгаси бўлган инсонларнинг миллат ва умуминсоният учун 

қадрият эканлиги. 
1. Халқда, сен ўзингни қадрласанг, бошқалар ҳам сени қадрлайди, деган нақл бор. Хўш, 

инсон ўзининг олий қадрият эканлигини қай даражада англайди ва унинг ўз ички “мен”и билан 
муносабати қандай? Бизнингча, бу муносабатлар қуйидаги кўринишларда намоён бўлади. 

а) Инсоннинг ўзини қадрлаши ўз манфаатларини амалга ошириш билан бирга ўзидаги 
яхши сифатларини ҳурмат қилишида, ўзига нисбатан эҳтиёж ҳисобланган ўзгалар ҳурмати ва 
эътиборини қозониш мақсадида ўз имкониятлари ва ижобий сифатларини намоён этиш ҳамда 
салбий хислатларини ўзи тарбиялашга ҳаракат қилишида ифода этилиши мумкин. Инсоннинг 
ўзини англаши ва қадрлаши – ўзлигини қадрлашидир. Бу қадрлаш унинг олдига “мен кимман? 
Кимларнинг авлодиман? Қандай одам бўлишим керак?” - деган саволларни қўяди. Бундай 
инсонлар оиласи, миллати, юртини қадрлаш замирида ўз қадрини кўради, ўзини ана шу яхлит 
қадриятнинг бир бўлаги сифатида англайди. Бундай қадрлашда инсонда маънавий комиллик 
хусусиятларининг устуворлиги намоён бўлади. Инсоннинг ўзига қадрият сифатида ёндошуви 
унинг шахс сифатида шаклланишининг асосий омилидир. 

б) Ўзи-ўзини қадрлашнинг иккинчи кўринишида эса худбинлик хусусиятлари 
устуворроқ бўлади. Бунда инсон ўзининг моддий, жисмоний, руҳий манфаатларини ва бу 
манфаатларни амалга оширишга қаратилган фикр ва мақсадларини қадрлар экан, унинг учун 
мана шу қадрнинг ўзи бир бутунлик ҳисобланади. У ўзгаларнинг ёки жамоанинг 
манфаатларини ўз манфаатларидан ташқарида кўради. Бундай инсонларда ўзгаларни 
менсимаслик, атрофдагиларга ёқиш-ёқмаслигидан қатъий назар, ўз инжиқликлари ва 
худбинликларини намоён қилишлари, ўз манфаатларини амалга ошириш йўлида ўзгаларга 
келтириши мумкин бўлган зарарлари уларни ташвишлантирмаслиги каби хусусиятлар намоён 
бўлади. Агар бу тоифадаги инсонлар ўз манфаатдошлари билан бирлашсалар, улар жамоа 
ичида нотинчлик ва парокандалик келтириб чиқаришлари мумкин.  

Ўзини ўзи қадрлашнинг бу кўринишини инсоннинг ўзи учун қадрий даражасини 
ошиши, деб эмас, ўз манфаатини ўзгалар манфаатидан устун қўйиши, деб баҳолаш тўғрироқ 
бўлар эди. Негаки, инсон ўзидаги бу каби худбинона хусусиятлари билан ўзгалар олдида ўз 
қадрий даражасининг пасайишига замин яратиши мумкин. Умуман, барча салбий хусусиятлар 
– худбинлик, порахўрлик, риёкорлик, лаганбардорлик, боқимандалик, товламачилик ва 
бошқалар инсон қадриятлашувига салбий таъсир қилувчи омиллардир. Бундай инсонлар 
ўзгалар олдида ўз қадрини тушириш баробарида, жамият ривожига ҳам тўсқинлик қиладилар.  

2. Инсоннинг олий қадрият эканлигининг иккинчи шакли унинг турдошлари, ўзга 
инсонларга нисбатан ёндошувида кўринади. Инсоннинг инсонни ва инсонларни қадрлаш 
омиллари ҳам турличадир. Бу омилларни қуйидагиларда кўришимиз мумкин. 

а) Эҳтирос инсон ҳиссиётининг маҳсули, ҳиссий туйғуларининг инъикосидир. Ҳиссий 
туйғу бўлган севги, муҳаббат инсоннинг фақатгина унга хос олий туйғуларидан биридир. 
Меҳр, муҳаббат, севги маълум даражада бир хил маънони англатгандай бўлади. Лекин 
буларнинг ҳаммаси ҳам бир хил туйғу эмас. Инсон аввал онг ва интуиция орқали баҳолайди, 
шу баҳо натижасига қараб меҳр қўяди. Меҳр ўсиб, мустаҳкамланиб, туйғуларда ўз исботини 
топса, муҳаббатга айланади. Муҳаббат мутлоқлашса, онг ва шуурни эгалласа, олий даражада, 
яъни севги бўлиб акс этади. Меҳр бор жойда севги бўлмаслиги мумкин. Лекин севги бор жойда 
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меҳр ҳам, муҳаббат ҳам бўлади. Инсоннинг инсонга меҳр қўйиши, ўзининг яқинларига ҳам, 
жинсдошларига ҳам муҳаббат ифодасида намоён бўлиши мумкин. Қарама-қарши жинс 
вакилига ўз кўнгил майли, эҳтиёжи, (жисм майли эмас!) ҳаёти мазмунининг иккинчи тарафини 
тўлдирадиган, унга энг бирламчи маънавий ва руҳий озуқа берадиган жуфти сифатида юксак 
даражада ва ўзгалардан ўзгача меҳр қўйиши севгини ифодалайди. Ҳар учала туйғу ҳам (меҳр, 
муҳаббат, севги) инсоннинг инсонга қадрият сифатида ёндошувидир. Айрим ҳолларда севган 
инсонининг қадри инсон учун ўз қадридан ҳам баланд даражага кўтарилади. Шунинг учун ҳам 
севги ва севикли инсон қадриятлари инсонни ўз ороми, эҳтиёж ва манфаатларидан кечиб 
бўлсада, бор имкониятларини юқори даражада ифодалашга, гоҳида имкониятларидан ҳам 
юқори бўлган, ақл бовар қилмас ишларни амалга оширишга руҳлантиради ва ундайди. Бундай 
ҳолларда, бошқа ҳолатларда инсон амалга ошира олмайдиган яширин қудратлари ҳам юзага 
чиқиши мумкин. Масалан, Фарҳод Ширинни севмаганда эди, тоғни тешиб сув чиқаришга 
қудрати етмаган, балки, ярим йўлдаёқ ҳолдан тойиб ортга қайтган, Мажнун Лайлини 
севмаганида ҳеч қачон саҳрога дарбадар бўлиб чиқиб кетмаган бўларди. Албатта, булар 
рамзий ифодалар. Лекин адабиёт ҳамиша инсон руҳияти билан боғлиқ ҳақиқатга суянишидан 
келиб чиқадиган бўлсак, севгининг яширин қудрати ҳали ўрганишни талаб этадиган 
сифатлардан бири дейиш мумкин. Ёки, агар буларни шунчаки афсона сифатида кўрадиган 
бўлсак, Шоҳжаҳоннинг Мумтозмаҳалга муҳаббати рамзи сифатида бунёд этилган Тожмаҳал 
мўъжизаси, Амир Темурнинг Бибихонимнинг руҳий далдаси туфайли эришган юксак 
зафарлари, бунёд этган бинолари, кўплаб ижодкорларнинг севги туфайли яратган буюк 
асарлари ва айнан мана шу асарлари боис уларнинг машҳурлик шохсупаларига чиққанлари 
фикримизнинг исботидир. Демак, ҳар қандай афсона замирида ҳақиқат бор. Чунки афсона ва 
ривоятлар инсонларнинг ҳаёт тажрибаси асосида, орзу-мақсадлари, идеалларини ифодалаган 
ҳолда яратилади. Инсонга бўлган севги қадрияти туфайли яратилган асарлар ҳам, уларнинг 
муаллифлари ҳам миллат ва инсоният учун қадриятга айланиши мумкин.  

Шунингдек, севги туйғусининг юртга, элга бўлган ифодасини ҳам кўриш мумкин. 
Бундай ҳолларда ҳам инсон юрти, эли, миллати учун буюк ишлар қилишга қодир бўлади. 
Ушбу туйғуларни ифода этишда шарқ халқлари, хусусан ўзбекларда ҳаё ва ибо билан 
йўғрилган алоҳида ёндошув борлигини, бу ёндошувнинг оила муносабатларига ҳам таъсир 
кўрсатишини алоҳида эътироф этиш лозим.  

б) Бундан ташқари инсонда ҳурмат ва иззат қилиш хусусиятлари ҳам бор-ким, меҳр, 
мухаббат, севгида ҳиссий муносабатлар устувор бўлса, буларда ақлий муносабатлар 
етакчилик қилади. Бу хусусиятларнинг шаклланишида тарбия омили муҳим рол ўйнайди. 
Ҳурмат туйғусининг юксак ифодаси сифатида, ота-она, ёр-дўст, устоз каби инсонлар 
қадриятга айланади. Инсоннинг бир инсонгагина эмас, инсонлар жамоасига бўлган ҳурмати 
мазкур жамоада одоб-ахлоқ меъёрларини сақлаш, ҳурмат ифодаси сифатида яхши амалларни 
бажаришга, шу амаллар орқали ўз қадрини сақлашга ва намоён этишга замин яратади. 

в) Яна бир омил бор-ким, аксарият диний таълимотларда инсон Аллоҳ томонидан 
яратилган олий мавжудот бўлиб, унга Худонинг неъмати сифатида қараш лозимлиги 
уқтирилади. Инсонлардаги эътиқод туйғулари ҳам ўз турдошларини қадрлаш ҳиссини 
шакллантириш билан бирга, яхши амаллар билан ўз қадрларини сақлаш орқали Яратганнинг 
иноятига сазовор бўлишга ундайди. Бу эътиқоднинг илк шаклларидаёқ кўрина бошлаган. 
Масалан, бундан қарийб уч ярим минг йил аввал Ўрта Осиё ҳудудида истиқомат қилган 
аждодларимиз эътиқод қилган зардўштийлик динининг муқаддас китоби “Авесто”да шундай 
дейилади: “Ҳар ким андиша, сўз ёҳуд икки қўли билан дурванд – ёлғон билан курашса, унинг 
издошларини яхши йўлга бошлай олса, Мазда Ахуранинг муҳаббатини қозонади.” Ёки, бу 
эътиқодда инсонга бўлган муносабатни профессор Н.Жўраев шундай талқин қилади: ”Ахура 
Мазда – бу бутун борлиқ, бутун олам, мавжудотнинг яхлит тимсоли. Инсон эса олам ичра 
олам. Бу ҳар иккала оламнинг ўзаро уйғунлиги масаласи “Авесто” фалсафасида маънавий 
эҳтиёж даражасига олиб чиқилган”. 

Ислом динида ҳам инсон қадриятига ўзига хос ёндашув борким, бу мусулмон аҳлида 
ўзаро иттифоқликни, мўминликни, яхшиликни тарғиб қилишда катта мезон вазифасини 
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ўтайди. Хусусан, Шайх Мухаммадсодиқ Муҳаммадюсуф шундай дейдилар: “Исломда 
инсоннинг қадр-қиммати қалбининг поклиги, ундаги иймон-ихлос ва қилган яхши амаллари 
билан ўлчанади. Ислом назарида қалби пок, иймонли инсон дунёдаги барча гўзал суратлардан 
гўзалдир, мўмин инсоннинг солиҳ амали дунёдаги барча молу дунёдан устундир.  

Аллоҳ таоло инсонни ташқи суратига қараб эмас, қалбининг поклигига қараб 
баҳолайди. 

Аллоҳ таоло инсонни молу дунёсига қараб эмас, солиҳ амалига қараб тақдирлайди. 
Инсон қадрини ўлчашнинг ана шу илоҳий мезонлари ишга солингандагина инсонлар 

ўзларининг ҳақийқий қадрларини топадилар”. 
Ёки, буюк мутаффаккир ва шоир Алишер Навоийга мурожаат қиламиз: 
“Кимки бир кўнгли бузуғнинг хотирин шод айлагай,  
Онча борким, Каъба вайрон бўлса, обод айлагай”  
г) Инсоннинг ёши ва жинсига эътибор нуқтаи-назаридан қадрият сифатида ёндошув 

ҳам бор-ким, кексаларга ҳурмат, элимизга хос бўлган боласеварлик ҳамда аёлга бўлган 
алоҳида эътибор ва ҳурмат билан белгиланади. Бу ерда инсоннинг қадриятлашувидаги миллий 
хусусиятларини ҳам кўриш мумкин. 

Ҳар тўртала омил ҳам ижобий характерга эга бўлиб, инсонларни яхши ишларни амалга 
оширишга, ёмон ишлардан тийилишга ундайди.  

Қадрият сифатида ёндошмаслик, яъни инсонни қадрламаслик муносабатларнинг 
салбий жиҳатларини ифодалайди. Бундай ёндошувлар биз биринчи шаклда тавсифлаган, 
ўзини қадрлашда худбинлик хусусиятлари устувор бўлган инсонларга хос бўлиб, унинг 
қуйидаги кўринишлари мавжуд. 

- Бу инсонлар ўзларини севадилар, қадрлайдилар, ўзгалар билан эса ишлари бўлмайди. 
Ўз манфаатларини амалга ошириш учун ўзгаларни алдашлари, ўзларига захмат етиши 
эҳтимоли бўлганда ўзгалар кулфати ёки ёрдамга мухтожлигида четга чиқиб туришлари 
мумкин. Бундай инсонлар лоқайдлар ва бефарқлар тоифасига кириб, жамият учун хавф 
туғдирадилар. Улар мавжуд қонунларда эътироф этилган бирор жиноятни содир 
этмасликлари, ёвуз ҳаракатларни амалга оширмасликлари мумкин, аммо, улар 
ҳаракатсизликлари, ҳаёт саҳнасида бефарқ томошабин вазифасини ўташлари, ўзгалар тақдири 
уларни қизиқтирмалиги, бошқача айтганда, “дунёни сув босса, менга нима” қабилидаги 
ёндошувлари маънавий заифликнинг белгисидир ва улар ўз ёндошувлари билан жамиятда 
салбий иллатларнинг келиб чиқишига замин яратадилар.  

- Ижтимоий сиёсатда эътиборга олиниши лозим бўлган инсонлар тоифаси бор-ким, 
улар ўз турдошларига қадрият сифатида ёндошмайдилар. Улар учун инсон қадри ўз биологик-
жисмоний, моддий, руҳий эҳтиёжлари қадридан пастдир. Ўзлари учун идеалга айланган 
мақсадларини амалга ошириш йўлида иккиланмасдан инсон зотига ва унинг жамоасига зиён 
етказиб кетаверадилар. Улар ўз ҳаракатларини ошкора ва хуфёна, бевосита ва билвосита 
тарзда амалга оширадилар. Бундай ҳаракатларни нафақат моддий ва жисмоний манфаатларда 
(ўғрилик, фирибгарлик, босқинчилик, одам савдоси, қотиллик ва ҳк), балки сиёсий 
манфаатларда (масалан, шахсий манфаатларини ошкора этмаган ҳолда, лекин шахсий 
манфаатни амалга оширишда фойдаланиш учун лавозим ва сиёсий мавқега эришишга 
интилувчилар мисолида) ҳам кўриш мумкин. Бу каби инсонларнинг қадриятларга 
ёндошувларда ҳам номутаносибликни кузатиш мумкин. Айтайлик, диний қадрият сифатида 
улар ўзлари сиғинадиган зиёратгоҳнинг бир ғиштини бузишдан ҳайиқишлари мумкин, лекин 
ўз турдошлари ҳақига иккиланмай хиёнат қилишлари, уларга жисмоний ва маънавий азоб 
келтиришлари, ҳатто, сесканмай, инсон жонига қасд қилишлари уларнинг айнан инсон зоти – 
инсон бўлганлиги учун ҳам қадрланиши лозимлиги тўғрисидаги фикрдан умуман 
йироқликларини англатади. Бундай одамларга нисбатан, жамоадан четлаш ёки тегишли 
қонунлар асосида жазо турларини қўллаш йўли билан таъсир чоралари қўлланади. Лекин бу 
хавфнинг олдини олишнинг энг асосий воситаларидан бири – жамиятда мукаммал тарбиявий 
тизим шакллантириш, оиладаги тарбиявий муҳитни кучайтириш ва назоратга олиш 
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чораларини белгилаш, ҳамда маънавий- мафкуравий таъсир орқали инсон - инсон учун энг 
олий қадрият эканлиги тушунчаси мустаҳкамланган дунёқарашни шакллантиришдир. 

3. Жамиятда инсонга олий қадрият сифатида қараш даражасини мазкур тузумдаги 
ижтимоий сиёсат белгилайди. Инсон энг олий қадрият саналган жамиятда инсон сиёсат учун 
эмас, сиёсат инсон учун амал қилади. 

Инсон қадрини ошириш масаласига ғарб олими И.Ричардс ҳам катта эътибор қаратади. 
Унинг фикрича, биринчидан, олам одамларсиз қуруқ бўшлиққа айланиб қолади, ўзининг 
қадрига етадиган асосий субъектидан жудо бўлади, ҳеч кимга кераги бўлмайди; иккинчидан, 
воқеликнинг бирор шаклига, нарсаларга эҳтиёжни қондириш учун ҳаракат қиладиган 
одамзотгина ўша нарсаларни қадриятларга айлантириши, уларнинг қадрига етиши мумкин; 
учинчидан, қадриятнинг йўқолиши эса унга эҳтиёж қолмаган, шу нарсанинг одамларга 
кераксиз бўлиб қолганини англатади. 

Ғарб қадриятшунослиги намоёндаларидан бири Ж.Дюьи ўз қарашларида инсон 
жамиятнинг энг олий қадрияти эканлигини таъкидлар экан, бошқа барча қадриятлар инсон 
учун хизмат қилиши лозимлигини, инсоннинг ўзи эса энг азиз қадрият сифатида ўз умридан 
унумли фойдаланиши кераклигини баён қилади. Унинг фикрича, инсон ўз манфаатини устун 
қўйиши лозим. Ўзгаларга ёмонлик қилмаса бўлди, у кўпроқ ўз ҳаётини яхшилашга ҳаракат 
қилиши лозим. Албатта, Ж. Дюьининг инсон омили асосий эканлиги тўғрисидаги фикрлари 
қимматли. Хусусан, у инсон ҳақ-ҳуқуқлари тўлиқ кафолатланган демократик ва илм-фан 
ривожланган жамиятни энг қимматли давр деб ҳисоблашида ҳам инсон манфаатлари 
бирламчи ўринга қўйилгани кўриниб турибди. Аммо унинг қарашларида инсон кўпроқ ўзини 
ўйлаши лозимлиги тўғрисидаги америкача ғоя акс этади. Бу табиий албатта. Чунки, инсонда 
ғоялар шаклланишида у тарбия топган муҳит ва элга хос қарашлар ўз таъсирини кўрсатади. 
Шарқона қарашларда эса, кўпроқ элпарварлик хусусиятлари намоён бўлади. Буюк мутафаккир 
А.Навоийнинг “Одами эрсанг, демагил одами, ониким, йўқ халқ ғамидин ғами” фарди айнан 
шарқона қараш ҳосилидир. Шарқда жамоавийлик ҳисси, ўзаро меҳр-оқибат, қариндошлик, 
қўшничилик, маҳалладошлик андишалари инсонга қадрият сифатида ёндошувдаги миллий 
хусусиятдир. Бошқача айтганда Шарқда меҳр-оқибат инсонлараро қадрни ифодалайдиган 
тушунчадир.  

Мамлакатимизда суд-ҳуқуқ тизимининг чуқур ислоҳ қилиниши ва 
либераллаштирилиши, мамлакатимизда 2008 йил 1 январдан бошлаб ўлим жазосини бекор 
қилиш тўғрисида, шунингдек, фуқароларни қамоққа олишга санкция бериш ҳуқуқини 
прокуратурадан судларга ўтказиш тўғрисида 2007 йилда қабул қилинган Ўзбекистон 
Республикаси қонунлари бутун дунёда улкан қизиқиш ва эътибор уйғотди. Мазкур чора-
тадбирларнинг жорий этилиши билан Ўзбекистонда дунёдаги энг инсонпарвар, либерал 
жиноий жазо тизимларидан бири яратилди ва инсонга берилган умр энг азиз қадриятлардан 
бири эканлиги яна бир бор ўз ифодасини топди. Умуман, жамият равнақ топиб борар экан, 
инсон қадри омили ҳам юксаклашиб бораверади. Ҳуқуқий демократик ва фуқаролик 
жамиятларда шахс эркинлиги ва инсон қадр-қиммати ҳар бир соҳанинг таянч-ўзаги сифатида 
амал қилади. Бундай жамиятларда инсонларнинг бахт-саодатга эришувлари таъминланиб, 
инсон қадрияти мукаммаллашган қадриятлар тизимининг энг олий нуқтасига айланади. 

4. Пайғамбарлар, илм-фан, адабиёт ва саъат, сиёсатнинг етук намоёндалари ва 
арбоблари, ўз эли эрки, тинчлигини таъминлаш, юртини равнақ топтириш йўлида салмоқли 
ҳиссалари бўлган буюк шахслар ўз миллатлари ёки инсоният учун қадрият саналадилар. 
Одатда бундай инсонлар фавқулодда иқтидор эгалари, илмий салоҳияти баланд, бошқарув 
санъатининг етук дарғаларидир. Уларнинг миллий ёки умуминсоний даражада қадрланишини 
амалга оширилган ишларининг миллат ёки инсоният учун аҳамияти билан белгиланади. 
Бундай инсонларнинг қадрият эканлигини машҳурлик билан айнийлаштириш тўғри эмас. 
Машҳурлик - бу таниқлиликнинг юқори даражаси. Яъни, унинг амалга оширган ишлари 
кўлами ва мазмуни жиҳатидан ўзига хос, такрорланмас бўлиб, инсонларда ҳайрат туғдиради. 
Лекин бу ҳайрат замирида нафрат ҳам, ҳурмат ва эътиқод ҳам бўлиши мумкин. Фашистик 
тузумнинг етук “дарға”си ҳисобланган Р.Гитлер ўзининг ғайриинсоний ва ёвуз амаллари 
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билан инсониятни ҳайратга солгани рост. Лекин бу унинг қадрият эканлигини англатмайди. 
Унинг таниқлилиги салбий характерга эга. Инсонлар таниш билан баробарида ҳурмат ва 
қайсидир даражада эътиқод қилган, унинг ишларида ўзлари учун тарбиявий аҳамиятни кўра 
билган, шунингдек, инсонларлар учун ва уларнинг маънавий оламини бойитиш учун буюк 
хизматлар қилган айрим шахсларгина миллий, ёки умуминсоний қадриятга айланади. 
Инсоният бундай инсонлар билан фахрланади, уларга ҳавас қилади. Бундай инсонлар қадрият 
сифатида инсоннинг ўзлигини англашда омил бўладилар. Бундай шахслар ўз миллатини 
танитиш баробарида умужаҳон саҳнида ўз юрти обрў-эътиборининг ортишига сабаб 
бўладилар. Миллий даражадан ҳатлаб ўтиб, умуминсоний қадриятга айланган бизнинг кўплаб 
буюк аждодларимиз бор-ким, улар жаҳон аҳлига нафақат шахс сифатида ўзларининг, балки, 
миллатимизнинг донишманд ва етук илмий ва ижодий салоҳиятга эга эканлигини исботлаб 
бердилар. Медицина атамасининг Ибн Сино, алгебра атамасининг Ал Хоразмий, коинот 
юлдузига асрономия фанига асос солган буюк алломалардан бири Улуғбек номи берилиши, 
жаҳон мусулмон халқи учун юртдошларимиз Ал-Бухорий, Б.Нақшбанд, Б.Ғиждувоний 
сингари ислом уламоларнинг диний қадриятга айланганлиги, Навоий ижодининг салоҳияти 
ҳали-ҳануз дунё аҳлини ҳайратга солиб келаётгани, инсоният тарихида илк бор яккахудоликни 
тарғиб этиш билан кўплаб қабила ва уруғларнинг бирлашувига сабаб бўлган ва инсониятга ўта 
нодир асар - “Авесто”ни тақдим этган пайғамбар Спитамон Зардуштдан тортиб, А.Темур, 
Ж.Мангуберди каби енгилмас, буюк саркардаларимизнинг такрорланмас маҳорати эътироф 
этиб келинаётгани фикримизнинг яққол далилидир.  

ХУЛОСА 
Хулоса қилганда, биринчидан, хуқуқий демократик, фуқаролик жамияти қуриш йўлига 

кирган ҳар қандай давлат ўз ижтимоий сиёсатини амалга оширишда ижтимоий, сиёсий ва 
миллий қадриятларни инобатга олиш баробарида, бошқача айтганда, унинг аввалида инсон 
қадриятини улуғлаш сиёсатини устувор қўйиши лозим.  

Иккинчидан, инсон омилини қадрлаш жараёнида миллий характернинг намоён 
бўлишини эътиборда тутмоқ керак. 

Учинчидан, инсонни нафақат жамият томонидан, балки, инсонни инсон томонидан 
қадрланиши миллатни, элни бирлаштиришнинг муҳим омили эканлигини инобатга олган 
ҳолда сиёсат олиб бориши, таълим, тарбия ва тарғибот соҳасида ушбу вазифани амалга 
оширишга қаратилган ишларни тизимли йўлга қўйилишини таъминлаши зарур. 
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ANNOTATSIYA 
 Mustaqillik yillarida tariximizni qayta tiklash, haqqoniy tarixni yoritish, tarixchilar oldida 

turgan muhim vazifalardan biri bo`lib kelmoqda. Davlatchiligimiz tarixida Rossiya imperiyasi 
bosqini arafasidagi xonliklar ijtimoiy- iqtisodiy hamda, siyosiy hayotini yoritishda soxta tarix 
muammosi sobiq sho`ro tarixshunosligi hamda, chet el tarixshunosligida eng ko`p baxs- munozaraga 
sabab bo`lgan mavzulardandir. Rossiya imperiyasi bosqini arafasidagi xonliklar fojeasi masalasiga 
turlicha yondashilgan bo`lsada lekin, umumiy maqsad bitta bo`lib, u ham bo`lsa, inson shaxsiyati 
ozodlik, hurlik hamda xalqni ma`rifatli ko`rish istagining ustunligi bilan xarakterlanadi. XX asr 
o`zbek mumtoz shoiralari ijodida ham ana shunday ijtimoiy- falsafiy qarashlarni ko`rishimiz 
mumkin. Sobiq sho`ro davri adabiyotlarida jumladan, ayrim rus tadqiqotchilar asarlarida Rossiya 
imperiyasi bosqiniga bevosita xonliklar ham sababchi bo`lganligi, jumladan Qo`qon xoni Amir 
Umarxonning rafiqasi Nodiraning xonliklar tazyiqidan xavfsirab imperiya hukumatiga maktub bilan 
murojati qilganligi va bevosita bildirilgan taklifi asnosida Qo`qon xonligi mustamlaka qilinganligi 
haqidagi faktlar uchrab turadi. Ammo masalaning tub mohiyatini ochib bergan Nodira g`azallari 
hamda Anbar Otinning ,,Qoralar falsafasi “ asarlari mavjud bo`lib, ular mazkur davr siyosiy hamda 
ijtimoiy vaziyatning mohiyatini to`la ochib beradi. Maqolaning ilmiy ahamiyati ushbu asarlarning 
mantiqiy tahlili, hamda mavjud davr muammolari XX asr o`zbek mumtoz shoiralari ijtimoiy- falsafiy 
qarashlari o`rganilganligidadir. Ushbu masalani yoritishda turlicha konsepsiya, nazariya va qarashlar 
va yo`nalishlarga asoslangan holda tadqiq qilingan. 

Tayanch so`zlar: Qoralar falsafasi, mustamlaka, saltanat, farog`at, mazlum, avom, tanazzul, 
nazira, fig`on, baxtnoma. 
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ТРАКТОВКА ПОЛИТИЧЕСКОЙ ЖИЗНИ ХАНСТВ XVII-XVIII ВЕКОВ В 
ПРОИЗВЕДЕНИЯХ УЗБЕКСКИХ ПОЭТЕСС-КЛАССИКОВ 
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АННОТАЦИЯ 
В годы независимости одна из важнейших задач, стоящих перед историками, - 

восстановить нашу историю, пролить свет на подлинную историю. В истории нашей 
государственности проблема ложной истории в освещении социально-экономической и 
политической жизни ханств накануне вторжения в Российскую империю является одной из 
самых противоречивых тем в бывшей советской историографии и зарубежной историографии. 
Хотя к вопросу о трагедии ханств накануне вторжения в Российскую Империю подходили по-
разному, общая цель одна и человеческая личность характеризуется преобладанием свободы, 
вольности и желанием видеть людей просвещенными. Такие социально-философские взгляды 
мы видим в произведениях узбекских поэтов-классиков ХХ века. В литературе бывшего 
Советского Союза, в том числе в работах некоторых российских исследователей, вторжение в 
Российскую империю было напрямую вызвано ханствами, в том числе женой кокандского 
хана Амира Умархана Нодирой, которая написала письмо царскому правительству, опасаясь 
ханства. факты колонизации. Однако есть стихи Нодиры и Анбара Атина «Философия 
черных», раскрывающие суть проблемы, полностью раскрывающие сущность политической и 
социальной ситуации этого периода. Научная значимость статьи заключается в логическом 
анализе этих произведений, а также исследовании проблем современности, социально-
философских взглядов узбекских поэтов-классиков ХХ века. Освещение этого вопроса было 
изучено на основе различных концепций, теорий, взглядов и направлений. 

Ключевые слова: Черная философия, колония, королевство, покой, угнетенное, 
общее, упадок, назира, фигон, счастье. 
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IN THE INTERPRETATION OF THE POLITICAL LIFE OF THE KHANATE OF THE 
XVII-XVIII CENTURIES BY THE WORKS OF UZBEK CLASSICAL POETS 

 
ANNOTATION  

During the years of independence, one of the most important tasks facing historians is to 
restore our history, to shed light on the true history. In the history of our statehood, the problem of 
false history in covering the socio-economic and political life of the khanates before the invasion of 
the Russian Empire is one of the most controversial topics in former Soviet historiography and foreign 
historiography. Although the issue of the tragedy of the khanates on the eve of the invasion of the 
Russian Empire was approached differently, the common goal is the same, and the human personality 
is characterized by freedom, liberty and the desire to see the people enlightened. We can see such 
socio-philosophical views in the works of Uzbek classical poets of the XX century. In the literature 
of the former Soviet Union, including the works of some Russian researchers, the invasion of the 
Russian Empire was directly caused by the khanates, including the wife of Kokand khan Amir 
Umarkhan, Nodira, who wrote a letter to the imperial government for fear of khanate oppression. 
facts of colonization. However, there are poems by Nodira and Anbar Atin's "Philosophy of Blacks" 
that reveal the essence of the problem, which fully reveals the essence of the political and social 
situation of this period. The scientific significance of the article lies in the logical analysis of these 
works, as well as the study of the problems of the current period, the socio-philosophical views of the 
Uzbek classical poets of the twentieth century. The coverage of this issue has been studied on the 
basis of different concepts, theories and views and directions. 

Key words: Black philosophy, colony, kingdom, rest, oppressed, common, decline, nazira, 
fig'on, happiness. 
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KIRISH 
  Mustaqillik yillarida XX asr o`zbek mumtoz shoiralari ijodini o`rganish yuzasidan bir 

qancha tadqiqotlar olib borildi. XX asr o`zbek mumtoz shoiralari ijodida mavjud davr 
muammolarining yoritilishi masalasi bugungi kun tarix fani oldida turgan dolzarb muammolardan 
biri bo`lib kelmoqda. Chunki, soxta tarix talqini natijasida ular ijodining mohiyati to`la anglab 
yetilmagan hamda tahlil etilmagan. Masalan rus tarixchilari (Sergey Glushenko) [8,45] sho`ro davri 
adabiyotlarida jumladan, ayrim rus tadqiqotchilar asarlarida Rossiya imperiyasi bosqiniga bevosita 
xonliklar ham sababchi bo`lganligi, jumladan Qo`qon xoni Amir Umarxonning rafiqasi Nodiraning 
xonliklar tazyiqidan xavfsirab imperiya hukumatiga maktub bilan murojati qilganligi va bevosita 
bildirilgan taklifi hamda mavjud davr muammolari yoritilgan asar hamda g`azallari asnosida Qo`qon 
xonligi mustamlaka qilinganligi haqidagi faktlar uchrab turadi.[8,23]. Ammo masalaning tub 
mohiyatini ochib bergan Nodira g`azallari hamda Anbar Otinning “Qoralar falsafasi” asarlari mavjud 
bo`lib, ular mazkur davr siyosiy hamda ijtimoiy vaziyatning mohiyatini to`la ochib beradi. 
Maqolaning ilmiy ahamiyati ushbu asarlarning mantiqiy tahlili, hamda mavjud davr muammolari XX 
asr o`zbek mumtoz shoiralari ijtimoiy- falsafiy qarashlari o`rganilganligidadir. 

MATERIALLAR VA METODLAR. 
XVII-XVIII asrlar xonliklar davri siyosiy hayotini o`rganishda tarixshunoslar 2 xil manbaga 

tayanishadi. Ulardan birinchisi arxiv hujjatlari bo`lsa, ikkinchisi qo`lyozma asarlar. O`z navbatida 
qo`lyozma asarlarni ham tahlil qilishda ham ularni ikki turga bo`lish mumkin. Ya`ni saroy tarixchilari 
tomonidan yozilgan asarlar. Masalan, Fazliy Namangoniyning ,,Majmuai Shoiron” Qo`qon xoni 
Amir Umarxon rahnamoligi ostida yozilgan bo`lib unda ushbu davrda ijod etgan Qo`qon shoiru- 
shoiralar olimlar ijodi haqida batafsil yoritilgan. Ammo muallif asarni yozishda o`z dunyoqarashiga 
yondashgan. Misol uchun Jahon Otin Uvaysiy haqida ,, Uvaysiy ham xotinlar jumlasidandir lekin 
Maxzunadek ziyrak va aqli raso emas, goh egri goh to`g`ri yurgani sabab uni tavsif qilishni 
istamadim.” [11.34] Ammo biz faqatgina ushbu manba bilan cheklanib qolmay mumtoz shoiralarning 
devonlariga murojat qilsak, maqsadga muvofiq. Uvaysiy, Nodira Devoni O`zbek va fors tillaridagi 
sherlar Nodira Asarlar 2- jildlik . Nodira asarlar 2 jildlik  Shuningdek, ushbu devonlarni tahlil qilgan 
tarixshunoslar asarlari ham bor. Quyida ularning ayrimlarini keltirib o`tamiz. A.Xamrayeva O`zbek 
shoiralari go`zallik istab (XIX asr va XX asrning boshi) T., O`zbekiston" nashriyoti 1974 35- bet , 
Qodirova Mahbuba XIX asr o`zbek shoirlari ijodida inson va xalq taqdiri. T., ,, Fan" , 1977 184- bet 
( O`zb SSR FA A. Navoiy nomidagi davlat adabiyot muzeyi T.Jalolov . O`zbek shoirlari. 1- kitob., 
badiiy adabiyot nashriyoti 1980 416- bet. Ushbu asarlar Q`oqon adabiy muhiti, hamda, siyosiy 
tarixini yoritgan bo`lsa, quyida keltirilgan asarlar esa, Mumtoz shoiralarning hayoti va ijodi va 
ularning ijtimoiy- falsafiy qarashlarini yoritgan. 

Ularni B.Valixo`jayev, Toxirov K ,,O`zbek adabiyoti tarixi va Mumtoz siymolar. XI jild deb 
nomlangan asarlarida tahlil qilgan. 

MUHOKAMA VA NATIJALAR 
XX asr o`zbek mumtoz shoiralari ijodidagi ijtimoiy- falsafiy qarashlar ayniqsa, asrimizning 

boshlarida yurtimiz tarichilari orasida keng mushohadaga sabab bo`ldi. Masalan, A.Qayumov 
o`zining ,,Qo`qon adabiy muhiti” asarida Nodiraning ilm ma`rifat rahnamosi sifatidagi o`rni hamda, 
siyosiy hayotdagi faoliyatiga alohida to`xtalib o`tib, Nodiraning yuqoridagi zikr etilgan faoliyatini 
quyidagicha izohlaydi. Uning fikricha bir tomondan Buxoro amirligi, bir tomondan Xiva xonligi 
tazyiq bilan kirib kelgan paytda najotni chetdan kutgan ojizaning maqsadi xalqni ma`rifatli ko`rish 
ilinjida bo`lganligi bilan izohlagan.[3,25] Nodira saroyda yashasa ham, oʻzini maʼnaviy jihatdan 
baxtiyor hisoblay olmas edi. Shuning uchun ham u gʻazallaridan birida: "Meni saltanat masnadida 
koʻrib, gumon etmang ayshu farog`at bilan", deydi.[3,12] 

Nodira ayollar huquqini himoya qilishga intilgan va adolat hamda insoniylikka chaqirgan. U 
“yori befarq, baxt o‘zgaruvchan, nolalar javobsiz” bo‘lgan davrlarni yomon ko‘rgan. Nodiraning 
g‘azallarida do‘stlik, sadoqat va vafo timsollari aks etgan. Nodira “sevgini totmagan - inson emas”, 
deya ta’kidlaydi. O‘z devonini “Sevgi ko‘zgusi” deb nomlab, “Baxtnoma”sida “sevishganlar yuragi 
Yaratganning asl mohiyati bilan kelishsalargina oydinlashadi”, deb yozgan.[11,78] 
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Nodira g`azallarida mavjud davr ijtimoiy-siyosiy qarashlarini qamrab olgan holda ilohiy 
ishqni kuylagan. U kuylagan ilohiy ishqning oxiri Ollohning vasliga yetish bilan nihoyalanadi. Uning 
ustozi Uvaysiy esa samoviy muhabbatni emas, insonlarga baxt- saodat keltiruvchi yor muhabbatini, 
inson muhabbatini kuylagan shoiradir. [10,65] 

Kel ey zohid, topib bir yorni oldida jon bergil- 
Deb samoga termulgan johidni ham yer qizi oldida jon berishga da`vat etadi. 
Ulug` bobomiz Navoiy falsafiy qarashlariga yakun yasab yerdagi hayotga madhiya o`qigan. 

Shuningdek, Uvaysiy badiiy g`oyalarga erinib jamiyatda o`ziga munosib orin topgan birinchi o`zbek 
ayolidir.[11,54] ,,Davr bizning davrimiz davron bizning davrimiz-deb maddohlik qilib turgan bir 
paytda oqimga qarshi borib uning: 

Zamona kulfatidan bu ko`ngil dog` o`ldi, dog` o`ldi, 
Bu charxi bemuruvvatdan ko`ngul dog` o`ldi, dog` o`ldi, 
Jarohat bo`ldi bag`rim tig`i raqiblardin 
Bu kaltafaxm mardumdin ko`ngil dog` o`ldi, dog` o`ldi, 
Kabi alam bilan to`la faryodiga qanday ma`no berish kerak? Yoxud, shoiraning bevosita 

Umarxonga murojat qilib : 
Eshitgil ey arzi axvolimni, shohi jahon taqsir, 
Ki izhor aylamam dilda ko`p dardi nihon taqsir 
Sirishkim donasin ko`rdi yuzim tuprog`ida andin 
Zulmat qushlari boshimga qilmish oshyon taqsir. 
Deb shikoyat qilishini ne yo`sinda tahlil qilish mumkin. 
Agar biz Uvaysiyning sherlaridagi bu mungli motivlarini zamona ahlining shoira tili bilan 

bayon etilgan faryodu fig`oni deb izohlasak masalaga to`g`ri yondashgan bo`lamiz. 
Umuman olganda, XVII- XVIII asrlar o`zbek adabiyotida yangi davr boshlandi. Xonliklar 

davri ijtimoiy-iqtisodiy hamda siyosiy hayoti natijasida yuzaga kelgan adabiy muhit o`zbek mumtoz 
shoiralarning ijodida yangi ijtimoiy- siyosiy qarashlarning paydo bo`lishiga sabab bo`ldi. Bu davr 
mumtoz shoiralarning ijodi tarixchilardan farqli holda ijtimoiy- siyosiy muammolarni falsafiy 
qarashlar asosida boyitilganini ko`rishimiz mumkin. XVIII asr mumtoz shoiralaridan Anbar Otin ana 
shunday ijtimoiy- siyosiy muammolarni, Qarolar falsafasi” falsafiy qarashlar asosida yoritgan. 
Asarning nomlanishini avom xalqqa nisbatan ya`ni, qora- xalq” ma`nosida qo`llanilganligi bilan 
izohlash mumkin. Shu o`rinda aytish joizki, ushbu davr tarixini yorituvchi manbalarni shartli ravishda 
ikki turkumga ajratish mumkin. Bir guruh saroy tarixchilari xonliklar davri ijobiy jihatlari hamda 
xonlar siyosati hamda shaxsiyatini ulug`lab yozgan bo`lsa, ayrim yozuvchilar mavjud davrning qora 
nuqtalarini o`z falsafiy qarashlari bilan asarlarda yoriganlar. Bu borada o`zbek mumtoz shoiralari 
ijodini kuzatish maqsadga muvofiq. Aynan ushbu mumtoz adabiyot vakillaridan Anbar Otin ijtimoiy- 
falsafiy qarashlariga murojat qiladigan bo`lsak ushbu davr tarixini haqqoniy yoritgan bo`lamiz. 

Anbar Otin she’rlari aksariyat ijtimoiy mavzuda. Zamona adolatsizligidan, mehnatchi 
xalqog‘ir ahvolidan so‘z ochadi, ma’rifatni ulug‘laydi 

Jahon-og’uga kelgan Anbar otinman, 
G’amu qayg’uga kelgan Anbar otinman. 
Yamon soatda keldim man jahonga, 
Ini jodug’a kelgan Anbar otinman. 
Adab ahli oyoq ostida xordur, 
Chunin yog’dug’a kelgan Anbar otinman. 

«Qarolar falsafasi» asari asosan bir - birining ziddi bo’lmish ikki muammo - ijtimoiy adolat 
va ijtimoiy zulm tushunchalariga bag’ishlangan. Risola ko’p o’rinlarda falsafiy - majoziy talqinlardan 
iborat.[2,89] Chunonchi, risola davomida ayniqsa, uning birinchi faslida qora va oq ranglarning 
majoziy hamda botiniy mohiyati o’ziga xos tarzda ifodalanadi. Qora mehnati tufayli dunyoni 
yashnatayotgan insonlar qalbining oqligi, oq tana - yu oq bilak kimsalar qilayotgan ishlarning qoraligi 
ta’kidlanadi va ular shu orqali axloqiy mazmun kasb etadi. Anbar otin shunday deb yozadi: «Ul qaro 
xalq oftob so’zanida mehnat qilib, o’zlari har qancha kuyganlari holda, xosillarini hamtovoqlariga 
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tuhfa qilurlar. Misol andoqdurki, qazon bovujud qoradur, o’zi o’tda kuyib qaro bo’lg’oni holda ovqat 
pishurib odamlarni to’ydirur.[10,23]  

Qarolar bordurlarki, alar o’zlari qaro bo’lg’oni holda, ma’rifat nuri siyratlarida to’ladur va ul 
nurlarni fasohat va til durdonalari vositasi ila olamg’a oq shu’la socharlar, Misol uldurki, qaro charog’ 
o’zi qaro yog`, kuyundig’a giriftor bo’lg’oni holda, nuri ilan kulbani ravshan qilur». [1,78] 

Risolaning ikkinchi faslida Anbar otin o’sha davrdagi ayollar ahvolini, ularning bevosita va 
bilvosita ijtimoiy kamsitishlar natijasida o’z iqtidori, istedodi, latofatini namoyon qila olmasliklarini 
aytib o’tadi. Ular, hatto, ko’cha - ko’ylarga zarurat yuzasidan, masalan, qarindosh - urug’larini 
ko’rgani borish uchun chiqqanlarida, eski paranjiga o’ranib, kampirlar kabi bukchayib yuradilar. 
Chunki agar qaddi qomatini adl tutib, yoki ochilib - sochilib yursalar, unlarga erkaklar tajovuz 
qilishlari mumkin. Bunday axloqsizlikning ildizi ijtimoiy adolatsizlikka borib taqaladi: kambag’alligi 
tufayli uylanish, oila boshlig’i bo’lish huquqidan mahrum bo’lgan bunday erkaklar shayton 
vasvasasiga tushib, shahvoniy nafslarini tiyolmay qoladilar. Lekin taraqqiyparvar shoira kelajakka 
katta ishonch bilan qaraydi: bu ijtimoiy axloqiy illatlar albatta o’tib ketadi, hurlik, tenglik zamonlari 
keladi. Mana bu haqda Anbar otinning o’zi nima deydi: «Bir zamoni bo’lurki, kamina mushtipar kabi 
olijanob orzu qilg’ondan ziyoda bo’lur... alarni mazlumalar avlodi xatarsiz tavallud o’lib, yaxshi 
parvarish topub, hushro’y va hushho’y, botamiz va vatando’st, serg’ayratu mehmondo’st bo’lub, 
kamolg’a etar. Ul zamonda barcha xalq sohibjamol bo’lur... [1,54] 

Ul zamonda odam axloqi ul darajag’a eturki, mijoz gala hotunlik rusumini tark etar va har er 
bitta hotin ila farog’atvor kun kechirgay...Ul vaqt qizlar ilmi dunyoviy tahsilig’a muyassar bulub, 
urfon tahtida qaror topib, ellar va ulug’lar safig’a doxil bo’lurlar, alar hayrat va mehnatda erlarg’a 
hamfo va yovar bo’lub, obro’ topib, hurmat va ikromg’a sazovor bo’lurlar.»[2,13]  

 Anbar otin adolatli podsho muammosiga alohida to’xtalib, o’sha davr uchun nihoyatda 
original, kutilmagan va hozirgi zamonda ham ahamiyatini yo’qotmagan fikrlarni bildiradi. U, 
dastavval «o’rus keldi!» deganda hamma ma’rifat ahli, endi xalqning, ijtimoiy - iqtisodiy va ma’naviy 
hayoti yaxshi tomonga o’zgaradi deb kutganini, lekin bu ishonch oqlanmagangini, aksincha, «o’rus 
podshoh musulmonlarg’a zarrachayinki halovat bermaganini» aytadi. Ba’zi bir ruslar hukmronligini 
oqlaganlarga qarshi shunday deydi: «Agar o’rus shohi darhaqiqat odil bo’lsa, va aning hohishi qaram 
xalqlar ham o’rus misoli ozod bo’lsun va barcha ha’loyiq o’rus birla barobar bo’lub ro’zg’or 
kechirsun desa, amorat va hukmronliq qonunini din qonunlaridan mustasno keltursin.» Boshqa bir 
o’rinda faylasuf - shoira: «Davlat ishini dini islomdin yiroq tuting...», [6,67]degan fikrni bildiradi.  

Xo’sh, bu mustamlakachilik va adolatsiz tuzumdan qutilishning yo’li bormi? Anbar otin uning 
ikki yo’lini aytib o’tadi. Biri – aqlni inson o’ziga vazir qilib, falsafiy mushohada yordamida ish 
ko’rish orqali bunga erishish mumkin: «Vaqtiki ilm daraja qilib, falsafa ravnaq topsa, bu chigillarim 
kushoda bo’lur. Falsafa iborasi ila qarshi va zid so’zlarni muqoyyyasa qilg’onda bu chigillar ochilur.» 
Ikkinchi yo’l esa o’z - haq - huquqini himoya etish maqsadida amaliy harakat qilish, 
mustamlakachilik zulmiga va adolatsizlikka qarshi birlashmoq, qo’lda qurol bilan chiqmoq. Bu yo’lni 
shoira shunday ifodalaydi: «... albatta, aqlu - idrok va jamoatg’a takya qilib, barcha shayh so’fiylardan 
yiroq va barcha tarsu vahmdin emin bo’lib, zolimlarg’a qarshi muboriza qilmoq, yakkalikdan hazar 
qilmoq, bu tadbirlar ila zulmni nobud etib, zulmatni bartaraf qilmoq zarurdir.»[7,13] Anbar otinning 
asarlari, ayniqsa, «Qarolar falsafasi» risolasi hozirgi kunda ham ijtimoiy - axloqiy ahamiyatini 
yo’qotgan emas.  

Bundan tashqari, Anbar otin shoira va faylasuf olima sifatida ham, shaxs sifatida ham kishini 
hayratga soladigan darajada matonatli, pokiza inson, yuksak axloq egasi bo’lgan. U umrini Turkiston 
xalqlari ma’naviyatini yuksaltirishga bag’ishladi, nogiron bo’lishiga qaramay, adolatnining pahlavoni 
bo’lib kurashdi. Yana bir o`zbek mumtoz shoirasi Dilshodi Barno asarlarida ham o‘zaro urushlar, 
xalqning turmush sharoiti va boshqa ijtimoiy-siyosiy voqealar o‘z ifodasini topgan. Turkistonni chor 
Rossiyasi bosib olishiga bo‘lgan munosabatda shoira zamondoshlaridan ilgarilab, bu hodisaning 
barcha oqibatlarini to‘g‘ri tushungan. Shu jihatdan Dilshodi Barno she’riyati xalq taqdirining badiiy 
yilnomasi darajasiga ko‘tarildi. Shu bilan birga shoira baxtiyor zamon, yaxshi kunlar kelishiga 
ishondi («Bu jabru zulmat albat muvaqqat...», «Farg‘ona» va boshqa), turkistonliklarni do‘st-inoq 
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yashashga undadi («Xaloyiq, borsangiz...», «Tarixi muxosara» va boshqa). Dilshodi Barno lirikasida 
muhabbat va sadoqat mavzui, vatan va ozodlik g`oyalari uyg`unlashib ketgan. [8,34] 

Dilshodi Barnoning «Tarixi muhojiron» asarida XIX asr Qo‘qon xonligidagi tarixiy, ijtimoiy-
siyosiy voqealar aks etgan. Ayollarni ma’rifatli, erkin, jamiyatning teng huquqli a’zolari bo‘lishga 
chorlagan. Shuningdek, asarda O‘ratepa va Qo‘qonda yashagan 30 dan ortiq shoir va shoiralar ijodi 
haqida ma’lumot keltirilgan. Shuni alohida ta`kidlash kerakki, shoira o`z g`azallarida 
zamondoshlarini bir maqsad yo`lida birdamlikka chaqirib, xalqni ma`rifatli va ozod ko`rish 
maqsadini birdamlikda amalga oshirishga chorlaydi:[13,89] 

  
Keling, qizlar, chalaylik daf ila soz, 

Bir osoyish zamonni chorlaylik boz. 
 

Diyorimizni ta’rif aylamakka 
Hamma maqsadni birga aylaylik soz. 

 
Qo’shiqni Nodira she’rig’a bog’lab, 
Bo’layluk sozig’a bizlar hamovoz. 

 
Uvaysiy birla Mahzuna qoshida 

Turaylukluk suhbat aylab birga damsoz. 
 

G’azallar pardasini har qanoti, 
Hayotlik ko’nglimizda etsa parvoz. 

 
Kimiki misli ma’dan ersa rangin, 

G’azallar husni ermas, balki pardoz. 
 

Jamoli misra asli ersa, Barno, 
O’qug’an odam aylar oncha e’zoz. 

 
 Bugungi kunda mustaqil O’zbekistonimizda mumtoz shoiralarimiz orzu qilgan kunlar keldi, Anbar 

otin, Nodir, Dilshodi Barnolarning olimona va shoirona bashorati amalga oshdi.  
Xulosa 
Davlatchiligimiz tarixidagi xonliklar davri, qoloqlik sabablari va ularning asarlarda yoritilishi, 

Rossiya imperiyasining bosqini masalalari davlatchiligimiz tarixida o`rganilishi kerak bo`lgan eng 
dolzarb muammolardandir. Bu borada juda kam tadqiqotlar olib borilgan, turlicha nazariyalar, 
konsepsiyalar, yondashishlar hamda fikrlar bildirligan bo`lsada, ular o`rtasidagi haqqoniy 
ma`lumotni manbalarga tayangan holda tahlil qilish maqolaning tadqiqot obyektini tashkil etadi. 
Xulosa o`rnida aytadigan bo`lsak, o`zbek mumtoz shoiralari ijodi mavjud davr muammolarini 
o`rganish uchun asl manbaa hamda memuar asarlar hisoblanib, ularni o`rganish haqqoniy tarixni 
talqin etishda yetkachi manbalardan hisoblanadi. 
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The Kokand Khanate on the eve of the Russian annexation and the Kokand uprising of 1873-
1876. T. "Red Uzbekistan", "Pravda Vostoka" and "Publishing House" Uzbekistan Surkh 
Birlashmasi "1986. Kinoyatov X, Sh. (P. 689) Kadyrova M., The fate of man and people in the 
works of Uzbek poets of the XIX century, T., 1977; 7. Kadyrova M., Davdi Nodirassi (Life and 
work of Nodira), T., 1991; Spiritual Stars, T., 2001. 8.S. Glushenko Russia conquered and 
transformed Central Asia. St. Petersburg 2008 
History of Uzbek literature, 5 volumes, 5 volumes, T., 1981; Karimov F., History of Uzbek 
Literature, 3rd book, 3rd edition, T., 1987. Kasimov was running. 
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From the poems of T. Uvaisi. Publishing house of the Central Committee of the Communist 
Party of Uzbekistan, 1980, p. 
Jalolov T., Uzbek poets, book. 1, 2nd edition, T., 1970; Abdullaev V., History of Uzbek 
Literature, Book 2, 1967; 
Nodir Haft Gulshan T. Publishing House of the Academy of Sciences of the USSR 1961 894.3 
(N-176) 
B Valikhodzhaev Classical figures. Volume XI is 70 years old. T: People's Publishing House 
A. Kodyri T: 1968 B-19 
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АННОТАЦИЯ 
Ҳозирги кунда ривожланган мамлакатларда иш билан банд аҳолининг асосий қисми 

кичик бизнес секторида фаолият кўрсатаётганлиги бу тармоқ вакилларининг касбий, яъни 
тадбиркорлик маданиятини жадал суратда ошириш заруратини вужудга келтирган. Жумладан, 
ривожланган Шарқ ва Ғарб (АҚШ, Франция, Германия, Япония, Хитой, Жанубий Корея, 
Сингапур ва бошқа шу каби) мамлакатларида кичик бизнес ва хусусий тадбиркорликни 
юксалтириш асосий стратегик мақсадларидан биридир. Бунга тадбиркорларга эркинлик 
бериш, уларни хавфсизлигини таъминлаш, ишончлилик, шаффофлик каби мезонларни 
такомиллаштириш, соҳани ривожлантиришдаги креативлик, ташаббускорлик, инновацион 
фаоллик, юксак маданиятлилик бўйича фалсафий-концептуал қарашларни амалиётдаги 
ижроси туфайли эришилмоқда. Жаҳон ҳамжамиятида ижтимоий ҳаётни фаровонлаштириш, 
унинг тараққиётини илдамлаштиришда тадбиркорлик маданиятини юксалтириш муҳим 
амалий аҳамиятга эга. Ривожланган мамлакатлар амалиётида тадбиркорлик маданияти 
тушунчасининг шаклланиши жамиятдаги таркибий ўзгаришлар билан ўзаро боғлиқ 
жараёндир. Глобаллашаётган ва такомиллашаётган бозор иқтисодиёти муносабатлари 
шароитида тадбиркорлик маданиятининг функционал мақомини илмий асослаш, унинг 
тизимли юксалтиришига ижобий таъсир этувчи омилларни фалсафий жиҳатдан тадқиқ этиш 
долзарб илмий муаммо ҳисобланади. Тадбиркорлик маданиятини ижтимоий-маданий ҳодиса 
сифатида идрок этиш мамлакатимиз янги ривожланиш босқичида конкрет мазмунга эга 
бўлиши, унинг доимий ўзгарувчан характерини англаш ва баҳолаш имконини беради. Бундай 
фалсафий ёндашув тадбиркорлик маданиятини феноменал ҳодиса сифатида уларнинг 
фуқаролик жамияти ва ҳуқуқий-демократик давлатда, ривожланаётган ижтимоий, иқтисодий 
ҳамда маданий муносабатларда ўз аксини топади. Тадбиркорнинг ахлоқий тарбияси ва 
маънавий савияси унинг фаолиятидаги мавжуд ижтимоий-иқтисодий мазмундаги реал 
муаммоларни аниқлаш, уларни фалсафий таҳлил қилиш жамият тараққиёти учун ҳам долзарб 
аҳамиятга эга. Халқ фаровонлигини оширишни янги босқичга олиб чиқиш мақсадида 
Ўзбекистон Республикасини янада ривожлантириш бўйича 2017-2021 йилларга мўлжалланган 
Ҳаракатлар стратегиясини қабул қилиниши, шунингдек “2018 йил - фаол тадбиркорлик, 
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инновацион ғоялар ва технологияларни қуллаб-қувватлаш йили”, деб эълон қилиниши 
мамлакатимизда тадбиркорлик маданиятини юксалтиришга доир кенг кўламли демократик 
ислоҳотлар амалга оширилаётганидан далолат беради. Мазкур мақолада жамиятимизнинг 
янги тараққиёт босқичида тадбиркорлик маданиятининг мазмун-моҳияти, ўзига хос 
хусусиятлари ва такомиллашуви илмий-назарий жиҳатдан ўрганилган. Тадбиркорлик 
маданиятининг ижтимоий, маданий, иқтисодий ва ҳуқуқий асосларини ишлаб чиқиш, 
мустаҳкамлаш асослари, шунингдек мамлакатимиз тараққиётидаги аҳамиятини фалсафий 
жиҳатдан таҳлил қилишга ҳаракат қилдик.  

Таянч сўзлар: тадбиркорлик, тадбиркорлик маданияти, бизнес фалсафа, феномен, 
фалсафий таҳлил, концептуал, креатив, трансформация, глобализация, легализация. 
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РОЛЬ ПРЕДПРИНИМАТЕЛЬСКОЙ КУЛЬТУРЫ В РАЗВИТИИ ОБЩЕСТВА И ЕЕ 

СОЦИАЛЬНО-ФИЛОСОФСКАЯ ИНТЕРПРЕТАЦИЯ 
 

АННОТАЦИЯ 
В настоящее время основная часть занятого населения осуществляет свою деятельность 

в секторе малого бизнеса, что вызвало необходимость быстрыми темпами развивать 
профессиональную, то есть предпринимательскую культуру представителей этой отрасли. В 
частности в развитых странах Востока и Запада (США, Франция, Германия, Япония, Китай, 
Южная Корея, Сингапур и других подобным им странах) развитие малого бизнеса и частного 
предпринимательства определены в качестве основной стратегической цели. Это было 
достигнуто в результате свободы предпринимательства, обеспечения безопасности 
предпринимателей, совершенствования таких принципов, как надежность, прозрачность, 
разработке таких важных научно-концептуальных взглядов, как креативность, 
инициативность, инновационная активность, высокая культура, способствовавшие развитию 
этой сферы. Повышение предпринимательской культуры является приоритетным 
направлением в улучшении благосостояния социальной жизни международного сообщества, 
ускорении его развития. В практике развитых стран образование предпринимательской 
культуры взаимосвязана с составными изменениями общества. Также является актуальной 
проблемой научное обоснование функционального статуса предпринимательской культуры в 
условиях модернизации рыночной экономики, философский анализ культурных факторов, 
положительно влияющих на ее систематическое развитие. Постижение предпринимательской 
культуры в качестве социально-экономического явления имеет конкретное содержание в 
каждый исторический период, что дает возможность осознания и оценки его постоянно 
изменяющегося характера. Такой философский подход раскрывает предпринимательскую 
культуру как феноменальное явление человеческой деятельности, которое получает 
отражение в социальных, экономических и культурных отношениях, формирующихся в 
гражданском обществе и правовом государстве. Нравственное воспитание и духовный 
потенциал предпринимателя, определение реальных социально-экономических проблем, 
возникающих в его деятельности, их философский анализ имеет актуальное значение и для 
развития общества. В целях повыщения благосостояния народа, поднятие его на новый 
уровень дальнейшего развития способствовало принятие Стратегий действий по пяти 
приоритетным напрпвлениям развития страны в 2017-2021 годах, а также провозглашение 
“2018 года - Год поддержки активного предпринимательства, инновационных идей и 
технологий,” также направлена на повышение предпринимательской культуры среди широких 
слоёв населения. В данной статье исследованы сущность, особенности и cовершенствование 
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предпринимательской культуры c научно-теоретической точки зрения на новом этапе 
развития нашего общества. Мы постарались проанализировать с философской точки зрения 
создание, развитие, укрепление социальных, культурных, экономических и правовых основ 
предпринимательской культуры, а также его значение в развитии нашей страны. 

Ключевые слова: предпринимательство, предпринимательская культура, философия 
бизнеса, феномен, философский анализ, концептуальный, креативный, трансформация, 
глобализация, легализация. 
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THE ROLE OF ENTREPRENEURIAL CULTURE IN THE DEVELOPMENT OF 
SOCIETY AND ITS SOCIO-PHILOSOPHICAL INTERPRETATION 

 
ANNOTATION 

Currently, the majority of the employed population operates in the small business sector, 
which has led to the need to rapidly develop the professional, that is, entrepreneurial culture of 
representatives of this industry. In particular, in the developed countries of the East and West (USA, 
France, Germany, Japan, China, South Korea, Singapore and other similar countries), the 
development of small business and private entrepreneurship is identified as the main strategic goal. 
This was achieved as a result of freedom of entrepreneurship, ensuring the safety of entrepreneurs, 
improving such principles as reliability, transparency, and developing such important scientific and 
conceptual views as creativity, initiative, innovative activity, and high culture, which contributed to 
the development of this sphere. Improving the entrepreneurial culture is a priority in improving the 
welfare of the social life of the international community and accelerating its development. In the 
practice of developed countries, the formation of an entrepreneurial culture is interconnected with the 
constituent changes of society. Scientific substantiation of the functional status of entrepreneurial 
culture in the conditions of modernization of the market economy, philosophical analysis of cultural 
factors that positively affect its systematic development is also an urgent problem. The understanding 
of entrepreneurial culture as a socio-economic phenomenon has a specific content in each historical 
period, which makes it possible to understand and evaluate its constantly changing nature. This 
philosophical approach reveals the entrepreneurial culture as a phenomenal phenomenon of human 
activity, which is reflected in the social, economic and cultural relations that are formed in civil 
society and the rule of law. The moral education and spiritual potential of an entrepreneur, the 
identification of real socio-economic problems that arise in their activities, and their philosophical 
analysis are also relevant for the development of society. In order to increase the welfare of the people, 
raising it to a new level of further development, the adoption of action strategies for the five priority 
areas of the country's development in 2017-2021, as well as the proclamation of “2018 - the Year of 
support for active entrepreneurship, innovative ideas and technologies”, also aims to increase the 
entrepreneurial culture among the General population. This article examines the essence, features and 
improvement of entrepreneurial culture from a scientific and theoretical point of view at a new stage 
of development of our society. We have tried to analyze from a philosophical point of view the 
creation, development, and strengthening of the social, cultural, economic, and legal foundations of 
entrepreneurial culture, as well as its significance in the development of our country. 

Key words: entrepreneurship, entrepreneurial culture, business philosophy, phenomenon, 
philosophical analysis, conceptual, creative, transformation, globalization, legalization. 

 
КИРИШ 
Тадбиркорлик мураккаб ва серқирра фалсафий ҳодиса сифатида турли ижтимоий 

фанлар вакиллари томонидан ўрганилади. Хусусан, бу фанлар тадбиркорлик маданиятини 
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фалсафий моҳиятини тушуниш уни яхлит ижтимоий феномен сифатида ўрганиш, талқин 
қилишга асосланади. Бу эса тадбиркорликни ижтимоий муаммо сифатида тушуниш унинг ҳар 
бир тарихий даврда конкрет мазмунга эга бўлиши ва ўзгарувчан характерини тўғри англаш ва 
баҳолаш имконини беради. Мазкур масалага фалсафий ёндашув инсоннинг табиат, жамият ва 
ўз-ўзини англаш ва ҳар бир инсоннинг шахсий моддий фаравонлигини таъминлаш, фойда 
олиш йўлидаги оқилона фаолияти жамият иқтисодий тараққиётининг универсал, яхлит ва ҳар 
томонлама ривожланишининг меъёри сифатида тавсифлашга йўл очади. Тадбиркорлик мазкур 
фаолият билан шуғулланувчи кишиларнинг шахсий тарбияси ва маданий савияси билан 
боғлиқ равишда ривожланиб боради. Шу маънода маданиятнинг тадбиркорлик фаолиятидаги 
тутган ўрни ҳақидаги назарий билимларни шакллантириш, мавжуд амалий муаммоларни 
аниқлаш, уларни фалсафий таҳлил қилиш бугунги кунда долзарб аҳамиятга эга. 

Жамиятимизда катта маънавий ва моддий сафарбарликни тақозо этмоқда. 
Ўзбекистонда миллий уйғониш дастури амал қилмоқда. Ўзбекистон Республикаси биринчи 
Президенти таъкитлаб ўтганидек, “Ҳаётимизнинг барча соҳаларида амалга оширилаётган кенг 
кўламли ислоҳотларимизнинг самарадорлиги, аввало халқ маънавиятининг тикланиши, бой 
тарихий меросимизнинг чуқур ўрганилиши, анъана ва урф-одатларимизнинг сақланиши, 
маданият ва санъат, фан ва таълим ривожи энг муҳими, жамият тафаккурининг ўзгариши ва 
юксалиши билан узвий боғлиқ.” [Каримов И.А. 2008: - б. 76-78.] Мамлакатимизда демократик 
ислоҳотлар даврида тадбиркорлик ва уни ривожлантириш имкониятлари Ўзбекистон 
Республикаси биринчи Президенти асарларида илмий асосланди. [Каримов И.А. 1997: - б. 
325., 2015: - б. 404.] Ўзбекистон янги тараққиёт босқичида тадбиркорларнинг, хусусан, 
тадбиркорлик маданиятининг мамлакат ривожланиш стратегиясини ва янги ривожланиш 
босқичидаги аҳамияти Ўзбекистон Республикаси Президенти асарларида баён қилинган. 
[Мирзиёев Ш.М. 2017: - б. 488.] 

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
“Тадбиркорлик” тушунчасини Буюк Британиялик олим Р.Кантильтон: “The farmer is 

entrepreneur who promises to pay the propety awner, for his form or land, a fixed sum of money 
(generally assumed to be equal in value to a third of the production) withaut assurance of the profit he 
will derive from this enterprise” [Richard Cantillon, 2010: - p. 73.] илк маротаба изоҳлаган бўлса, 
А.Смит, Д.Рикардо, И.Кант, Ф.В.Гегель, Ж.Ж.Руссо, Ш.Л.Монтескье асарларида тадбиркорлик 
маданиятини юксалтириш билан боғлиқ масалаларнинг фалсафий таҳлили амалга оширилган. 
Жамият ижтимоий-иқтисодий тараққиётида тадбиркорлар фаолиятининг илмий-назарий 
асосларини ишлаб чиқиш ва ижтимоий-маданий аҳамиятини асослашда А.Тюрго, Ж.Б.Сей, 
Р.Хизрич, Й.Шумпетер, У.Адамс, Г.Гросс, Ж.Филипс, В.Хойер каби назариётчи олимлар ҳам 
илмий асосланган қарашларини илгари сурганлар. МДҲ доирасида тадбиркорлик 
маданиятини юксалтириш масаласининг фалсафий тадқиқини В.С.Автономов, ҳорижда эса 
иқтисодиёт соҳасида Нобел мукофоти совриндорлари М.Алле ўз асарларида “Франция 
мисолида марказлашган иқтисодиётдан бозор иқтисодиётга ўтиш афзалликларини ва бутун 
бир ислоҳотлар датсутрини таклиф этади.” [Alleis M. 1946: - p. 128.] ва Г.Саймон эса: “Биз 
антроцаморфист бўлмай, чумолини қакдай “вазифаси” борлиги ҳақида таваккал қилмай, унинг 
босган йўлини бир парча қоғозга тушурамиз. Бундан тартибси турли томонларга қаратилган 
йўл бўлаклари кетма-кетлигини кўрамиз, шундай бўлсада буни тасодифий ҳатти-ҳаракат теб 
айтолмаймиз, чунки бунда айнан бир йўналиш ва бир мақсадга йўналтирилганлигини 
кўришимиз мумкин” [Саймон Герберт. 2004: - с. 37.] деган фикрлари тадбиркорликнинг 
асосий омили мақсад сари ҳаракат (янгилик киритиш) деб билади. 

Жамият тараққиётида шахс тадбиркорлик фаолияти, тадбиркорлик маданиятини 
шакллантириш жараёни қадимги даврлардан назарий ва амалий аҳамиятга эга бўлган. 
Фалсафий, тарихий манбаларда тадбиркорлик дастлаб, савдогарлик шаклида вужудга келган, 
деган фикрлар мавжуд. “Авесто”да меҳнатсеварлик касбу-кори улуғлангани [Авесто (А.Маҳкам 
таржимаси) 2015: - б. 248.], ислом динида ҳам тадбиркорлар уларнинг ҳуқуқий, ахлоқий 
масалалари [Раҳмонов А.Р. 2002: - б. 248., Хайдаров Х.Ф. 2002: - б. 252.], қадимги юнонистон 
фалсафий таълимотларида тадбиркорлик мазмуни, жамиятдаги мавқеига алоҳида эътибор 
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берилган. Платон: “Давлат ва тадбиркорлик муносабатларида иқтисодий эркинликгина улар 
ўртасидаги алоқаларни мустаҳкамлаши мумкинлиги” [Афлотун Қонунлар (рус тилидан 
Ўрфон Отажон таржимаси) 2002: - б. 368.]ни, Аристотель: “тадбиркор адолатли, мунтазам 
равишда яратувчилик ишлар билан шуғулланиши лозим” [Аристотель 2015: - с. 104.] лигини 
таъкидлайди.  

Абу Наср Форобий ҳайрли ишларга қўл урадиган тадбиркор одамлар фаолияти 
хусусида фикр юритса, Абу Райҳон Беруний эса тадбиркорликка оид қарашларида 
одамларнинг ўзаро ихтиёрий шартнома, фаолият юритишларини асосий омил деб билади. Ибн 
Сино тадбиркорликни инсонларнинг ўзаро келишуви асосида қабул қилинувчи адолатли 
қонунлар ёрдамида бошқарилиши лозимлигини, соҳибқирон Амир Темур эса, “азми қатъий, 
тадбиркор, ҳушёр, мард ва шижоатли бир киши мингта тадбирсиз, лоқайд кишидан яхшироқ” 
[Амир Темур. 2016: - б. 138.] эканини эътироф этади. 

Мамлакатимизда тадбиркорлик ва иқтисодий маданиятнинг ўзаро уйғунликда 
ривожлантириш борасидаги илмий-назарий қарашлари билан иқтисодчи ва файласуф 
олимлардан Қ.Абдураҳмонов, Н.Ҳ.Ҳакимов, Н.А.Шермуҳамедова, М.А.Нурматова, 
Г.Ж.Туленова, А.Г.Муминов, Ш.Шодмонов, Б.Беркинов, Ё.Абдуллаев, П.Абулқосимов, 
М.С.Қосимова, Б.Ҳодиев, К.Муфтайдинов, А.Қулматов, Б.Валиев, Л.Н.Жўраевлар тадқиқотни 
олиб борган. Мазкур тадқиқотчиларнинг фалсафий қарашларида тадбиркорликнинг маданият 
даражаси унинг иқтисодий ва ҳуқуқий билимлар мазмунига боғлиқлиги таъкидлаб ўтилган. 
Тадбиркорлик фаолиятини жадаллаштириш заруриятини илмий-фалсафий жиҳатларини 
ўрганиш, фуқаролик жамияти шаклланиши жараёнида миллий тараққиётни таъминлашдаги 
ролини, амалга оширилаётган демократик ислоҳотларнинг моҳиятини англашга ёрдам беради.  

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
“Тадбиркорлик” тушунчаси Европада XVIII асрда пайдо бўлган, кўпинча “мулкдор” 

ибораси билан бир хил маънода қўлланган. Шуни таъкидлаш зарурки, тадбиркорлик амалдаги 
иқтисодий воқелик, савдо-сотиқ муносабатлари юритиш, шахслар ва мамлакатлараро 
иқтисодий муносабатларга бевосита таъсир этган. Бундай фаолият билан асосан, аҳолининг 
ўрта синф қатлами вакиллари машғул бўлган. Бу ҳақдаги илк фалсафий талқинлар 
Аристотельнинг асарида баён қилинган. Мутафаккир бу асарида: “давлат бошқаруви 
масалаларини йирик ижтимоий табақа бўлган ўрта синфнинг ўрни ва роли билан узвий 
боғлиқликда талқин этган.” [Аристотель 2015: - с. 318.] 

Ўрта синф жамият таркибида кўпчиликни ташкил этади, улар бойлар ва қашшоқлар 
табақасидан ҳам кўп бўлганлиги туфайли ўзаро ижтимоий барқарорлик ўрнатилади, низо ва 
ихтилофлар кескин тус олмайди. Аристотельнинг икки ярим минг йил олдин, жамият 
қулдорлик тузумидан тўла халос бўлмаган шароитда ушбу бунёдкор ғояни илгари сурганлиги 
муҳим аҳамиятга эга. Платоннинг полития асарида ҳукмрон синфлар томонидан жамиятда 
ижтимоий зиддиятларни олдини олувчи сифатида кўриб, қуйдагича фикр юритган: “Жамиятда 
ўта қашшоқлик ҳам, ўта бойиб кетишга йўл қўймаслик керак, чунки, бу иккала иллат ўзаро 
алоқадордир.” [Платон 2015: - с. 5-6.] 

Ўрта синф тўғрисидаги таълимоти кейинги минг йилликларда, қолаверса фуқаролик 
жамияти шаклланиши даврида ҳам ўз аҳамиятини йўқотган эмас. Аристотель томонидан бу 
таълимотда жамият, давлат, сиёсат, ҳуқуқ, қонун, аристократия, демократия, ўрта синф, 
эркинлик, адолат каби умуминсоний тушунчаларнинг илк илдизлари мукаммал тарзда очиб 
берилган. Унда тадбиркорлик тушунчасининг кейинги минг йилликларга мўлжалланган 
дастлабки асослари яратилган бўлиб, ўрта аср ва янги даврда Шарқ маърифатпарварлари, 
файласуф олимлари томонидан, хусусан, Абу Наср Форобий, Абу Райхон Беруний, Ибн Сино, 
Абдурахмон Жомий, Алишер Навоий, Ахмад Дониш каби буюк мутафаккирларининг 
таълимотлари ва қарашларида ривожлантирилди. Тадбиркорлик маданиятини шаклланиши, 
ғояларини кишиларнинг онгу-шуури, ҳаёт тарзи ва эзгу интилишларидан демократик 
ислоҳотлар даврида муносиб ўрин олди. Буюк аждодларимизнинг яратувчи тадбиркор инсон 
тўғрисидаги ғоялари бугун мамлакатимизнинг ижтимоий-иқтисодий ва маданий-маънавий 
ҳаётида тўла-тўкис рўёбга чиқмоқда. Республикамизнинг барча ҳудудларида кейинги уч-тўрт 
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йилда амалга оширилаётган туб ислоҳотлар натижасида жамиятимиз аъзоларига намоён 
бўлмоқда.  

Тадбиркорлик ғоясининг мумтоз назариётчилари Н.Макиавелли, Т.Гоббс, Ж.Локк ва 
бошқалар ўз қарашларида тадбиркорлик билан шуғулланувчи кишиларнинг ўз ҳатти-
ҳаракатларига баҳо бериши, шахсий эркинликнинг зарурий шарти ҳисобланган хусусий 
мулкчилик ғояларини кенг миқёсда тарғиб қилиш, эркин бозор, эркин рақобат, 
тадбиркорликда барча учун тенг имкониятларни яратиш зарурати, ҳокимият тармоқларининг 
тақсимланиш тизими, қонун олдида фуқароларнинг тенглиги тамойилларига асосланган 
инсоннинг виждон, сўз эркинлигини таъминлаш каби масалаларга алоҳида эътибор 
қаратганлар. Жумладан Макиавелли ўзининг шох асари ҳисобланмиш “Ҳумдор”да қуйдаги 
фикрларни баён қилганди: “Шунингдек, ҳукмдор ноёб иқтидор эгаларига, хислатли одамларга 
ҳомийлик қилиши, бирон ҳунар ёки санъатда юксак даражадаги кўтарилган одамларга ҳурмат-
эътибор кўрсатиши керак. У фуқароларни хотиржам савдо-сотиқ қилишга, деҳқончилик ва 
ҳунармандчилик билан шуғулланишга ундаши керак, токи улар уй-жойларини биров тортиб 
олишидан қўрқмай, уларни обод қилишсин, бошқалари эса биров уларга солиқ солиб, 
хонавайрон қилишидан қўрқмай, савдо-сотиқни йўлга қўйишсин; шунингдек, ҳукмдор шаҳар 
ёки давлатни обод қилиш, безатиш ҳақида қайғурганлар учун мукофотлар ҳам тайёрлаб 
қўйиши лозим.” [Николло Макиавелли. 2017: - б. 105.] Томас Гоббснинг ҳам қуйдаги 
фикрларини тилга олишимиз мумкин: “Ижтимоий алоқаларнинг узилиши, маълумот 
алмашинувини тезлашиши, аҳолининг доимий миграцияси, шаҳар хаётининг тезкор ва 
бегоналашув ритми инсонлар жамоаларини пайдо қилади, ҳамда йўқ қилади.” [Томас Гоббс, 
Элиас Канетти. 2016: - с. 4.], Ж.Локк: “Биз онгли бўлиб туғилганимиздек эркин бўлиб ҳам 
туғиламиз, бу ўша заҳотиёқ ҳар иккаласидан ҳам фойдаланамиз, деган маънони бермайди, 
маълум бир ёшга етганда биттаси келса, у билан бирга иккинчиси ҳам келади” [Локк Дж. 2014: 
- c. 484.] деган эди. Файласуф фикридан маълум бўладики, фақатгина билим, илм-
маърифатгина инсонга ақлий эркинликни бериши мумкин. Шу нуқтаи назардан қараганда, 
ҳозирги кунда биз ўтган қатағонлик даврида унутган миллий ўзлигимизни қайта кашф 
этмоқдамиз. Жамиятимизда катта маънавий ва моддий сафарбарликни тақозо этмоқда. 
Ўзбекистонда миллий уйғониш дастури амал қилмоқда. Ўзбекистон Республикаси биринчи 
Президенти таъкитлаб ўтганидек: “Ҳаётимизнинг барча соҳаларида амалга оширилаётган кенг 
кўламли ислоҳотларимизнинг самарадорлиги, аввало халқ маънавиятининг тикланиши, бой 
тарихий меросимизнинг чуқур ўрганилиши, анъана ва урф-одатларимизнинг сақланиши, 
маданият ва санъат, фан ва таълим ривожи энг муҳими, жамият тафаккурининг ўзгариши ва 
юксалиши билан узвий боғлиқ.” [Каримов И.А., 2008: - б. 76- 77.] 

Тадбиркорлик маданияти - бу, маълум даражада қарор топган тамойиллар, мезонлар 
йиғиндиси, улар тадбиркор фаолиятида муҳим мезон ҳисобланади. Тадбиркорлик 
маданиятини биринчи умумий элементи - унинг қонунийлигидир. Иккинчи элементи - 
ҳуқуқий актлардан келиб чиққан маъсулият ва мажбуриятларни қатъий бажариш, 
шартномаларни, ёлланма ишчиларни меҳнат ҳуқуқини қоидаси бўйича иш ҳақи тўлаш. Булар 
тадбиркорлик маданиятининг муҳим таркибий қисми бўлиб, унинг субъектлари томонидан 
ўзининг бизнесини олиб боришини англатади. Истеъмолчилар, ҳамкорларнинг ва умуман 
давлатга нисбатан тўғри, ҳалол муносабатда бўлиш тадбиркорлик маданиятининг муҳим 
белгисидир. Тадбиркорнинг умумий ахлоқий меъёрларга риоя қилиши ҳам муҳим, чунки улар 
касбий-профессионал этикаси, тадбиркорларнинг ахлоқ кодекси, бизнесни амалга 
оширишнинг умумий қабул қилинган миллий ва халқаро қоидалари, уларнинг малакаси, 
билим даражалари ҳамда цивилизацион бизнесни амалга оширишнинг муҳим шартларидан 
ҳисобланади.  

Тадбиркорлик маданияти ҳуқуқий ва ахлоқий меъёрлар сифатида давлат, 
истеъмолчилар, хизматчилар, ҳамкорлар ва бошқа хўжалик юритувчи субъектлари ўртасидаги 
ўзаро алоқадорлик муносабатларни ўз ичига олади. Бундан ташқари амалдаги ҳуқуқий 
нормаларни, стандартларни, қоидаларни, меъёрларни ҳам ўз ичига оладики, улар тўғридан-
тўғри бевосита ёки билвосита мазкур соҳани ривожланишига ижобий таъсир кўрсатади. 
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Тадбиркорлик фаолияти тизимли равишда фойда чиқаришга қаратилган, аммо турлича йўллар 
билан эмас, фақат ҳуқуқий асосда фойда олади. Шунинг учун давлат тадбиркорлар 
ташкилотлари ҳуқуқини бузилишига йўл қўймаслиги учун улар фаолиятини тартибга солувчи, 
маъсулиятини белгиловчи меъёрлар ўрнатади. 

Юқоридаги фикр-мулоҳазалардан келиб чиқиб, тадбиркор ҳуқуқи, эркинлиги ва 
маъсулияти тўғрисидаги ижтимоий-фалсафий масалалар амалий аҳамият касб этади. Шу 
муносабат билан тадбиркор эркинлиги кўп қиррали бўлгани туфайли унинг муҳим 
йўналишлари таҳлил қилинган. Тадбиркорлик маданияти иқтисодий, сиёсий, маънавий шарт-
шароитларда шаклланади ва харакатланади. 

Иқтисодий ва ҳуқуқий эркинлик тадбиркор фаолиятида асосий ўрин эгаллайди. 
Тадбиркор иқтисодий эркин жиҳатдан бўлмаса, у мустақил қарорлар қабул қилиш, иқтисодий 
фаолият кўрсатиш, рақобатга киришиш, таваккал қилиш имконияти чекланади, 
ташаббускорлигини йўқотади. Тадбиркорнинг ўзигина қайси фаолият тури унга маъқул ва 
нуфузли эканлигини ҳал қилиш ҳуқуқига эга. Иқтисодий эркинликка эришганда фаолият 
турини аниқлаб олади (тадбиркорлик, ёлланма меҳнат, савдо-сотиқ, тижорат, хизматлар 
кўрсатиш), мулкнинг қайси шаклида қатнашиш ўзи учун мақсадга мувофиқлигини, тармоқ ёки 
соҳа, мамлакатни қайси минтақада ўз фаоллигини намоён қилиши мумкинлигини белгилаб 
олади. Тадбиркорлик маданиятини юксалтириш учун, биринчи навбатда юқорида тилга 
олинган эркинлик зарур. 

Тадбиркорлик маданияти, кўпроқ билим, тафаккур, хулқ-атвор билан боғлиқ бўлсада, 
уни амалда рўёбга чиқиши учун сиёсий эркинлик ҳам керак. Тадбиркорни ўз ҳаётий 
фаолиятини таъминлаши учун фуқаролик хуқуқини жорий этиш талаб қилинади. Сиёсий 
эркинликни фақат иқтисодий, мафкуравий эркинликларни амалга оширишнинг воситаси деб 
қараш билан чегараланиб қолмаслик зарур. Демократия воситасида ҳуқуқ ва эркинликни 
таъминлаш, сиёсий қулайликка бўлган эҳтиёж ҳозирги тадбиркор шахснинг муҳим маданий 
талабига айланган. Бу эса тадбиркорлик маданияти ва унинг субъектларининг маънавий-
ахлоқий қиёфасини ҳам белгилаб беради. 

Тадбиркорлик маданияти ҳаракатдаги, барқарор бўлмаган категориялар жумласига 
киради. Бу тушунча профессионал маданиятни характерлайди, ўз навбатида ижтимоий-
иқтисодий соҳа билан боғлиқ ҳодиса сифатида намоён бўлади. Тадбиркорликни қатор янги 
касбларни вужудга келтираётган соҳалар, бутун тадбиркорлик тизимини ташкил этувчи барча 
элементларни ўз ичига олувчи йиғинди эканлигини англаш бошланғич нуқта ҳисобланади. 
Ана шу умумий таъриф ўз ичига ишлаб чиқарувчини, маркетолог, бизнесменни қамраб олади 
ва уларнинг ҳар бири ўзига хос талаблар билан характерланади, шу билан бирга яҳлит тизимга 
бирлашади, бу ижтимоий муҳитни тадбиркор ва истеъмолчи қисмларга ажратади. Бу жараёнда 
маданият у ёки бу томондан фарқланади, айниқса, тадбиркорларлик маданият соҳасидаги 
даражаси айни шу меъёрлар асосида белгиланади. Истеъмолчи эса у ҳақида фақат умумий 
тасаввурга эга бўлади.  

Тадбиркорлик маданиятини ўзига хослиги истеъмолчиларни қаноатлантириш учун 
инновацион фаолиятини тизимли, мунтазам тарзда амалга ошириш заруриятини келтириб 
чиқаради. Тадбиркорликнинг асосий устунлиги истеъмол бозорининг тез ўзгариб борувчи 
талабларига жавоб бера олиш қобилияти ҳисобига рўй беради, рақобатчиларга нисбатан товар 
ишлаб чиқариш ёки хизмат кўрсатишда мақсадга эришиш ҳам муҳим омил ҳисобланади. 
Бундай омилларни Шарқ ва Ғарб давлатларининг тадбиркорлик маданиятини юксалтиришга 
доир тажрибаларида яққол намоён бўлади.  

Либерал-демократик ислоҳотлар даврида тадбиркорлик Ўзбекистоннинг ижтимоий-
маданий, иқтисодий тараққиёти ва сиёсий тизимининг ажралмас элементига айланган. Аммо 
тадбиркорлик фаолиятининг барча соҳалари ҳуқуқий меъёрлар билан тартибга 
солинганлигига қарамай, амалда эса ўз ечимини кутаётган камчиликлар мавжуд. Ривожланган 
мамлакатларда тадбиркорлик ҳал қилувчи омили бўлиб, ижтимоий-иқтисодий маданият 
ривожланиши ҳамда тадбиркорлик маданиятининг юксалиши кузатилган. Тадбиркорлик 
маданияти кишиларни хўжалик фаолиятини кўплаб ижтимоий-иқтисодий томонларига 
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тегишли ва улар нафақат моддий ишлаб чиқариш жараёнларида қатнашиши билан, балки аниқ 
истеъмол эхтиёжлари ва уларга эришиш билан ҳам боғлиқ. Мустақиллик йилларида 
мамлакатимизда тадбиркорлик билан шуғулланиш учун зарур ҳуқуқий база яратилди. Кичик 
бизнес вакилларининг касбий билим ва кўникмаларини ошириш, уларга бошланғич маблағ 
(стартап ва капитал) билан таъминлаш учун кенг имконият ва имтиёзлар яратилмоқда.  

Мамлакатимизда тадбиркорлик субъектларининг ижтимоий-иқтисодий фаолиятида 
ечимини кутаётган муаммоларнинг мавжудлиги, бу соҳанинг экспорт имкониятларини 
кенгайтириш, валюта конвертацияси муаммоси, тадбиркорлик субъектларининг ташқи 
иқтисодий фаолияти орқали шакллантирилган хорижий валюталарни давлатга сотиш 
фоизларининг мавжудлиги каби муаммолар тўғрисидаги фикрларни Ўзбекистон 
Республикаси Президентининг, “Тадбиркорлар билан бўлиб ўтган учрашувларда шахсан ўзим 
шунга қаттиқ ишонч ҳосил қилдимки, бундай саволларни беришга уларнинг тўлиқ ва қонуний 
ҳуқуқи бор. Бу ҳуқуқни улар турли маълумотнома, рухсатнома ва сертификатлар, кредит 
олишда неча кунлар навбатда туриш, ноқонуний текширувлар, бой берилган иқтисодий ва 
молиявий фойда ҳисобидан қўлга киритган” [Мирзиёев Ш.М., 2017: - б. 56.] гапларидан билиб 
олишимиз мумкин. Шунинг билан бир қаторда мамлакатимизда ҳали-ҳануз ишлаб чиқариш 
техника ва технологиясининг чет элдан олиб келиниши, ишлаб чиқариш техникасини ишлаб 
чиқарувчи заводларнинг мавжуд эмаслиги бизни ривожланган мамлакатларнинг тажрибасини 
ўрганиш ва муаммонинг янги ечимларини излаб кўриш имконини берди.  

Иқтисодий ривожланиши юқори бўлган мамлакатларга нисбатан маълум маҳсулот ёки 
хизматларни ишлаб чиқариш бўйича мутлоқ устунликка эга бўлиши иқтисодий 
ривожланишининг асосий шарти бўлган. Бизда эса ҳар соҳадан “бир шингил” таъбирида 
ривожланган бўлиб: биринчидан, авваллари стратегик аҳамиятга эга тармоқни 
ривожлантириш бўйича махсус дастур яратилмаган, шунинг учун ҳам мамлакатимиз ўз 
миллий маҳсулоти билан халқаро меҳнат тақсимотида устунликка эга бўлмаган; иккинчидан, 
мамлакатимизнинг халқаро иқтисодий интеграцияга киришиш жараёни сусткашлик билан 
амалга оширилган эди; учинчидан, Ўзбекистоннинг геосиёсий ўрнидаги муаммоларнинг 
мавжудлиги, қўшни мамлакатлардаги нотинчликлар, Марказий Осиё мамлакатларининг 
сиёсий ва иқтисодий жиҳатдан бир-бирини қўллаб- қувватламаслиги бунга сабаб бўлаётган 
эди. Ўзбекистон Республикаси Президенти бу муаммоларни ҳал этишга алоҳида эътибор 
қаратди. Республикамизда ривожланган мамлакатлар стандартлари талабларига жавоб 
берувчи ҳуқуқий асослар яратилган, хорижий инвестицияларни жалб қилиш мақсадида 
хорижий инвесторларнинг ҳуқуқлари қонун билан мустаҳкамланди, улар учун солиқ 
имтиёзлари ҳам берилди. Ривожланган Шарқий Осиё мамлакатлари каби мамлакатимизда ҳам 
якка тартибдаги тадбиркорликни ривожлантиришга катта эътибор қаратилди. Сингапур, 
Малайзия каби давлатлар аҳолисининг қарийиб 80 фоизи кичик бизнес ва хусусий 
тадбиркорлик секторида фаолият юритадилар [http://www.rsbctrade.ru/wp-content/uploads/].  

Жаҳон иқтисодиётининг глобаллашуви шароитида кичик бизнес субъектлари 
ривожланиб борди. Мазкур тенденция Ўзбекистонда ҳам кузатилмоқда. Уларни яратиш 
суръатлари, муттасил ривожланиб бориши ва умумиқтисодий ҳаётдаги ўрни бозор 
иқтисодиёти талабларига ҳали жавоб бера олмайди. Бозор иқтисодиётини 
ривожлантиришнинг асосий шакли бўлган кичик бизнесни яратиш ва ривожлантириш муҳим 
аҳамият касб этади. Тадбиркорлар ўз фаолиятларини йўлга қўйгунларича турли муаммоларга 
дуч келадилар. Бу муаммоларни бартараф этишда тадбиркордан нафақат мустаҳкам ирода, 
ташаббускорлик, балки юксак даражадаги маданият ҳам талаб этилади. Тадбиркорлик 
маданиятини юксалтиришда мавжуд муаммоларни ҳал этишда оқилона қарорлар кўламини 
кенгайишига хизмат қилади. 

Кичик бизнес ва хусусий тадбиркорликнинг ижтимоий аҳамияти оммавий кичик 
мулкдорлар гуруҳлари фаолияти билан чамбарчас боғлиқ. Мазкур гуруҳлар аҳоли 
фаолиятининг асосий истеъмолчилар массаси, тез суръатларда ўзгарувчи бозор талабларига 
мувофиқ равишда товарлар ва хизматлар мажмуасини ишлаб чиқаришга хизмат қилади.  
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Жаҳон тажрибасига амал қилинган ҳолда жорий этилган ушбу усуллар мамлакатимизда 
хусусийлаштиришни жадаллаштиришга ва иқтисодиётни янада ўсишига олиб келиши 
мумкин. 

Тадбиркорлик маданиятини шакллантиришда давлатни омил ва институт сифатида 
ажратиб олиб ўрганиш муҳим, чунки у иқтисодий субъектларни ташкил топишига таъсир 
кўрсатади. Ижтимоий фанларга катта таьсир кўрсатиш ва ушбу мавзуга доир классик 
қарашларни ўзгартириб ташлаган, бу масалада бир қанча асарлар ёзган асли келиб чиқиши 
венгир бўлган америка ва канадалик иқтисодчи, социолог ва сиёсий файласуф К.П.Поланьи 
бўлиб, у ўз қарашларида ўз-ўзини тартибга солувчи бозор тўғрисидаги концепциянинг 
чекланганлигини кўрсатади. Бундай бозорлар кўп ҳолларда ибтидоий ва ўрта асрлардаги 
жамиятларда мавжуд бўлган, ёрдамчи ролни ўйнаган ва бозорга асосланмаган тизимлардагина 
мавжуд бўлган халос. Хусусан у ўзининг “Фашизм моҳияти” номли мақоласида бозор 
иқтисодиётига қуйдагича фикр билдиради: “Жамиятнинг беқарорлиги, келажак олдидаги 
қўрқув, умуминсоний қадрият ва анъаналарнинг поймол бўлиши, гуманистик ғоялардан 
четлашиш, бозор иқтисодиётини салбий томони сифатида намоён бўлади ва социолистик, 
христиан (умуман олганда: инсонпарвар, аниқроғи социал-демократик - Б.Ғаниев) 
жамиятларига зид деб билади. Шу билан ўзини-ўзи тартибга соладиган бозор муносабатлари 
ва эркинлик тушунчалари мос эмас. Кучли рақобатга асосланган ўзини-ўзи бошқарадиган 
бозор, анархия ва беқарорлик, ижтимоий ҳимояланмаганлик, келажак олдидаги қўрқув, 
бунинг бадалидан эса барқарорлик ҳамда тинчлик учун ҳар қандай тўловларга тайёр бўлади. 
Ва бундай тўлов фашизм сингари диктурара сифатида намоён бўлиши мумкин” [Поланьи 
К.П., 2010: - с. 5., The Legacy Of Karl Polanyi. 1991: - р. 265.] Иқтисодий тафаккур 
ривожланиши жараёнида бозор муносабатларига нисбатан икки ҳил ёндашув шаклланди: 
формал ва субстантив. Мазкур дисскусиялар ҳақида Поланьини қизи Кари (Мак Гилл 
университетининг профессори) қуйдаги фикрларни баён қилади: “К.Полани ва унинг формал-
субстантив борасидаги тортишувлар иштирокчилари мазкур муаммони кўтарганликлари учун 
иқтисодий антропологияда ўзига хос ўрин эгаллаб, АҚШ гуманитар фанлар тизимида 
“институционализм” оқимининг академик асосини таъминлади.” [Kari Polanyi-Levitt., 1995: - 
p. 3.] Бозор иқтисодига асосланган ҳозирги замон институтларини шаклланиши, ижтимоий 
институт сифатида тадбиркорлик ҳам давлат сиёсатидан ташқарида ривожлана олмайди. 
Давлат ўзига хос иқтисодий институт сифатида ушбу жараёнга нуфузли таьсир кўрсатади ва 
ўзининг таьсирини муйян конкрет иқтисодий шароитларда давлат сиёсати воситасида амалга 
оширади. Кейинги омил, инновацион фаоллик ҳаракатини тартибга солувчи иқтисодий 
маданият ва иқтисодий усулни такомиллаштириб бориш билан боғлиқдир. Бунда олдиндан 
белгиланган самарадор вазифалар турлича ҳисобланади. Шарқ мамлакатларининг иқтисодий 
тараққиёти иқтисодий ўсишнинг ғарб намунасига таққослаганда бошқача сабаблар билан 
шартланилганлиги маълум бўлади ва бу жиҳат иқтисодий маданиятнинг ўзига хослиги билан 
характерланади. Тадбиркорлик маданиятини ташкил топиш шарти тадбиркорлик фаолиятини 
институтлашуви ҳисобланади. Бу жараёнга таъсир кўрсатувчи омилларга дин, иқтисодий 
фаолият субъектларини миллий хусусиятлари, давлат сиёсати, иқтисодий шароитлар, 
шахснинг манфатларини тузилиши киради. Институтлашув натижасида шахсни муайян роли 
билан индентификация, яьни гуруҳда бажараётган роли ва мақомини ўхшашлиги рўй беради 
ва бу тадбиркорлик функциясини таъминлайди. 

Тадбиркорлик маданияти тадбиркорлик фаолиятини ташкил этишнинг ажралмас 
элементи ҳисобланади. Маданият кишиларнинг ишлаб чиқариш, ижтимоий ва маънавий 
эҳтиёжларини бир бутун йиғиндисидир. Тадбиркорлик маданиятини белгиловчи омили 
сифатида инновацион фаолият ҳам кўрсатиб ўтилади. Тадбиркор ҳулк-атворининг янги 
маданий моделларини такомиллаштириш механизмларини шакллантиришни кўзда тутади. 
Улар ижтимоий-маданий, ўзгаришларни амалга ошириш учун муносиб шарт-шароит яратади. 
Бундай самарали фаолият тадбиркорлар жамоаси учун хос бўлган ўзгаришлар ва ўзининг 
қобилиятларини намоён этишга интилишлар, мавжуд маданий анъаналарни қайта англаш 
шароитида ижодий ташаббусга мойиллиги негизида вужудга келади. Ўзбекистонда амалга 
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оширилаётган ислоҳотлар янги кўринишдаги тадбиркорлик фаолияти шаклланмокда ва шу 
тадбиркорларнинг жамоалари вужудга келди, уларнинг фаолияти аввалгидек ташқи тўсиқлар 
билан чегаралаб қўйилмаган. Тадбиркорлик феноменини тадқиқ этиш шуни кўрсатадики, 
жамиятда бу соҳани ривожлантиришнинг шарт-шароити тадбиркорларнинг маданиятининг 
моҳияти билан белгиланади, унинг инновацион фаолиятининг йўналтирилгани, тадбиркорлик 
маданиятига, ўз қадриятларига содиқлиги, бизнес юритишнинг янги усулларига 
қаратилганлиги билан чамбарчас боғлиқ.  

Тадбиркорлик маданиятини юксалтиришда қуйидаги икки омилни ҳисобга олиш керак 
бўлади, биринчидан, замонавий тадбиркорлик муҳити, ижтимоий ва давлат менталитети, 
амалда реал ҳаракатда бўлган ҳуқуқий меъёрлар, тадбиркорларнинг ҳуқуқ, бурчи, вазифаси, 
тадбиркорлик маъсулиятини расмий белгилаш, тадбиркорни ўзини ва уни корпоратив 
маданиятини шакллантириш бўлса, иккинчидан, ватанпарварлик, мамлакатда тадбиркорликни 
ривожланишига таъсир кўрсата олиш механизми, ижтимоий жавобгарликнинг ижобий 
идеалларини ривожланиши, қатъий ишчанлик этикаси, ташаббус, фаоллик, уддабуронлик, 
индивидуал борлигини қадрлаш ва бошқалардан иборатдир.  

Ўзбекистон 1991 йили ўз мустақиллигини қўлга киритганидан сўнг умрини ўтаб бўлган 
мустабид, маъмурий-буйруқбозлик, режали-тақсимот тизимидан воз кечиб, “Ўзбек модели” 
деб ном олган ўз тараққиёт йўлини танлаб олди. “Биз ишлаб чиққан ва бугунги кунда ҳаётга 
татбиқ этаётган ушбу моделнинг маъно-мазмуни - давлат қурилиши ва конституциявий 
тузумни тубдан ўзгартириш ва янгилаш, иқтисодиётни мафкурадан холи этиш, унинг 
сиёсатдан устунлигини таъминлаш, давлатнинг бош ислоҳотчи вазифасини бажариши, яъни 
ислоҳотлар ташаббускори бўлиши ва уларни мувофиқлаштириб бориши, қонун 
устуворлигини таъминлаш, кучли ижтимоий сиёсат юритиш, ислоҳотларни босқичма-босқич 
ва изчил олиб бориш тамойилларига асосланадиган сиёсий, иқтисодий ва ижтимоий 
ислоҳотларни амалга оширишдан иборатдир.” [Каримов И.А., 2011: - б. 138.] Биз ислоҳотларни 
инқилобий усулда, яъни “шок терапияси” йўли билан амалга оширишдан онгли равишда воз 
кечиб, тадрижий тараққиёт йўлини танлаб олганимиз туфайли халқимизни қандай оғир 
оқибатларга олиб келиши мумкин бўлган иқтисодий ва ижтимоий тўфонлардан асраб қолишга 
муваффақ бўлганимизни бугун ҳаётнинг ўзи тасдиқлаб бермоқда. Муттасил юқори ўсиш 
суръатлари, юртимизда барпо этилган банк-молия тизимининг барқарор ва ишончли фаолият 
юритиши, иқтисодиётда амалга оширилаётган янгиланиш ва ўзгаришлар, умуман, 
мамлакатимизни модернизация қилиш йўлидаги дадил қадамларимиз дунё жамоатчилиги, 
шунингдек, Халқаро валюта жамғармаси, Жаҳон банки, Осиё тараққиёт банки сингари 
нуфузли халқаро молия ташкилотлари томонидан эътироф этилмоқда. Тараққиётимизнинг 
янги босқичида Ўзбекистон ўз иқтисодиётини барқарор суратлар билан ривожлантиришни 
давом эттирмоқда, аҳоли турмуш тарзини юксалтиришни таъминлаб, дунё бозорида ўз 
позициясини мустаҳкамламоқда. 

ХУЛОСА 
Ўзбекистонда тадбиркорлик маданиятини юксалтириш омилларини ўрганиш қатор 

хулосаларга келиш имконини беради: 
Инсоният тарихий тафаккур тараққиётидан маълумки, маданиятнинг туб асосларини 

ўрганиш азалдан фалсафанинг вазифаси бўлиб келган эди. Олиб бораётган ислоҳотлар ҳозирги 
давр фалсафасида бутун дунё миқёсида жуда кенг маънодаги маданият рефлексиясини амалга 
ошириш жараёни кетаётганини кузатиш мумкин. Ҳозирги замон файласуф олимлари 
рефлексияни тадқиқ этиш учун инсон ва жамият ҳаёти ва асосан моддий фаровонлигини 
таъминлашда алоҳида ўринни эгаллаган тадбиркорлик фаолияти билан чамбарчас боғлиқ 
жиҳатларини ўрганиш муҳим аҳамият касб этишини алоҳида таъкидлаб ўтмоқдалар. Мазкур 
тадқиқотда тадбиркорлик маданиятини юксалтириш билан боғлиқ муаммолар фалсафий 
жиҳатдан таҳлил қилинган.  

Тадбиркорлик маданияти тадбиркорлик фаолияти юқори даражасида ривожланишини 
тақазо қилади, у қуйидагиларни ўз ичига олади: биринчидан, тадбиркорнинг ички маданияти, 
уларнинг ўзаро харакатлар этикаси; иккинчидан, тадбиркорнинг ташқи ижтимоий муҳит 
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билан ўзаро алоқа ўрната олиш қобилияти ва ундаги ижтимоий маьсулият туйғуси. Бундай 
шароитда шундай вазият вужудга келадики, унда қадриятларнинг маълум бир тўплами 
(муваффақият, эркинлик, ҳокимиятга интилиш ва бошқалар) ва феъл-атворлар кенг аҳоли 
қатлами томонидан қабул қилинса, улар томонидан қадриятли-меъерий муҳит яратилади, ўз 
навбатида, муваффақиятли ҳаракатнинг моделлари ва намуналари қўллаб-қувватланилади. 
Ушбу моделларни намойиш қилиш орқали тадбиркорликда ижтимоий атроф-муҳитга унинг 
таъсири оширилади. 

Тадбиркорлик тижорат ишлаб чиқариши илмий маслаҳат ва тавсиялар бериш, 
молиявий фаолият кўрсатишни бозор мунособатлар доирасида амалга оширишда иқтисодий 
эркинликка таянган ҳолда ривожланиб боради. Тадбиркорлик фаолияти жараёнидан қабул 
қилинган маданий қадриятлар тизимини, маънавий-ахлоқ меъёрларни ўзида ифода этади, 
шунингдек, муайян ижтимоий феъл-атворни шакллантиради. Бундай маданий муҳитнинг 
айрим элементлари тадбиркорлик маданиятининг шаклланиши ва ривожланишига ҳам 
жиддий таьсир кўрсатади: сиёсат, технологияларнинг ривожланганлиги, маъориф ва санъат, 
дин, ҳуқуқ, аҳолини ижтимоий мақоми, меҳнат этикаси ва бошқалар шулар жумласидандир.  

Тадбиркорликни ривожлантириш бўйича тизимли чора-тадбирларнинг узлуксиз амалга 
оширилиши ушбу соҳани мазмунан янги босқичга кўтаради. Бу эса ижтимоий-маданий 
муносабатларни янги босқичга олиб чиқилиши тадбиркорлик маданиятини мазкур даражага 
мувофиқ келишини таъминловчи механизмларни яратиш ва такомиллаштириш заруратини 
вужудга келтиради. Шуннигдек, ижтимоий-иқтисодий ва маданий трансформацияни 
миқдорий ва сифат кўрсаткичларига эришишида тадбиркорлик маданиятини янада 
юксалтириш долзарб масалалардан ҳисобланади. Бу борада давлатимиз раҳбари Шавкат 
Мирзиёевнинг 2016 йил 5 октябрдаги “Тадбиркорлик фаолиятининг жадал ривожланишини 
таъминлашга, хусусий мулкни ҳар томонлама ҳимоя қилишга ва ишбилармонлик муҳитини 
сифат жиҳатидан яхшилашга доир қўшимча чора-тадбирлар тўғрисида”ги Фармони бу борада 
янги босқични бошлаб берди.  

  Мазкур тадқиқотда тадбиркорлик маданияти тушунчасига ижтимоий-гуманитар 
фанлар, хусусан, фалсафа, маданиятшунослик фанларидаги таркибий ўзгаришлар моҳиятидан 
келиб чиққан ҳолда муаллифлик таърифини бериш, бозор иқтисодиёти шароитида 
тадбиркорлик маданиятининг функционал мақомини илмий асослаш, тадбиркорликни 
ривожлантиришга таъсир этувчи миллий-маданий ва иқтисодий омилларни кўрсатиб бериш 
каби долзарб муаммоларни ижтимоий-фалсафий таҳлилига алоҳида эътибор қаратилди. 
Чунки, шу вақтгача олиб борилган илмий ва амалий изланишлар таҳлилларининг 
кўрсатишича, бозор муносабатлари шаротида тадбиркорлик маданиятини ривожлантиришга 
доир қатор муаммоли масалалар мавжуд. Ушбу ҳолат тадбиркорларнинг бозор иқтисодиёти 
ва ижтимоий-маданий трансформация жараёнига мувофиқ ўз фаолиятини ташкил эта 
олмаганлигида ва тадбиркорлик маданиятини юксалтиришда муаммолар мавжудлигида яққол 
намоён бўлмоқда.  

Самарали фаолият юритаётган кичик бизнес субъектларигина мамлакатда иқтисодий 
ўсишга ва бандликни таъминлашга катта таъсир кўрсатади. Шу боисдан ҳам юксак даражада 
шаклланган тадбиркорлик маданияти кичик бизнеснинг самарали ривожланишининг муҳим 
омили бўлиб хизмат қилади. Давлат томонидан олиб борилаётган тадбиркорлик маданиятини 
ривожлантириш борасидаги сиёсати кичик бизнеснинг тадбиркорлик маданиятини 
юксалтиришдаги мавжуд муаммоларни аниқлаш, уни баҳоловчи мезонларни таҳлил этиш, 
тадбиркорлик маданиятини янада юксалтириш бозор иқтисодиёти ривожланишининг муҳим 
дастаги сифатида чуқур тадқиқот олиб боришни талаб этмоқда.  

Бугунги кунда тадбиркорлик фойда олиш мақсадини кўзлаб хўжалик юритиш санъати, 
иқтисодий ва ташкилий ижодкорлик, ташаббуснинг эркин намоён бўлиши, новаторлик, хавф-
хатарга нисбатан тайёр бўлиш ва бошқа шу каби кўп қиррали жараёнларни ўз ичига қамраб 
олмоқда. Ўз навбатида бундай шахсларнинг қонуний манфаатларини ҳимоя қилиш 
йўналишида самарадорликка эришиш муҳим вазифалардан ҳисобланади. Бунда, аввало, 
нафақат тадбиркор шахс фаолиятини белгилаб берувчи ёки унга таъсир кўрсатувчи, балки бу 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

77  

фаолиятни тартибга солишга, такомиллаштиришга кўмаклашувчи ижтимоий-маданий ва 
ҳуқуқий жараёнларни тўғри баҳолаш талаб этилади. 
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АННОТАЦИЯ 
Бугунги ижтимоий тараққиёт жараёни шуни кўрсатадики, инсоният онг-тафаккури 

билан қарор топган фан-техника тараққиёти ядро энергияси, қуёш энергияси, кимё саноатини 
янада ривожлантириш, ахборот технологиялари, ишлаб чиқаришни автоматлаштириш, 
коинотни забт этиш ҳамда фан-техниканинг бошқа янада мураккаб соҳаларини ўзлаштириш 
билан алоҳида аҳамият касб этади. Шу билан биргаликда тарихий тараққиёти давомида жуда 
кўп мураккабликларга гувоҳ бўлган инсоният бугун ўзининг кашфиётлари, яъни ақлий 
салоҳияти натижасида вужудга келган мураккаб тарихий даврни ҳам бошдан кечирмоқда. 
Яъни, фан-техника жадал суръатлар билан ривожланиши билан биргаликда, инсон ва табиат 
ўртасидаги табиий мувозанатнинг бузилганлиги, экологик инқирознинг ошиб 
бораётганлигини кўришимиз мумкин. Бу эса олдимизга фан-техника ютуқлари билан 
биргаликда инсон ва табиат ўртасидаги мувозанатни уйғунлаштириш ва бу борада аввало, 
инсонларда экологик онг, экологик маданиятни шакллантириш заруриятини долзарб вазифа 
қилиб қўймоқда. Шу боисдан ҳам биз ушбу мақолада шахсда экомаданият ҳиссини 
шакллантиришга оид баъзи тадқиқотларга мурожаат қилиб, унинг бугунги кундаги зарурияти 
ва уни шакллантириш йўллари, омиллари ҳамда экологик муаммоларни бартараф этишга 
қаратилган илмий-методологик таклиф-тафсиялар ишлаб чиқишга эътибор қаратамиз. 

Таянч сўзлар: экологик онг, экомаданият, шахсда экомаданият ҳисси, экологик 
ҳуқуқий саводхонлик. 
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ANNOTATION 
Today's social development process shows that the development of science and technology, 

decided by the human mind, is the further development of nuclear energy, solar energy, chemical 
industry, information technology, production automation, space conquest and other more complex 
areas of science and technology is of particular importance. At the same time, humanity, which has 
witnessed many complexities during its historical development, is currently experiencing a complex 
historical period that has emerged as a result of its discoveries, that is, its intellectual potential. That 
is, with the rapid development of science and technology, we can see that the natural balance between 
man and nature is disturbed, the ecological crisis is growing. This puts before us the urgent task of 
harmonizing the balance between man and nature with the achievements of science and technology, 
and in this regard, first of all, the formation of ecological consciousness, ecological culture in humans. 
Therefore, in this article we will focus on some research on the formation of a sense of eco-culture in 
the individual, the need for it today and the development of scientific and methodological 
recommendations for its formation, ways, factors and solutions to environmental problems. 

Keywords: ecological consciousness, eco-culture, sense of eco-culture in the individual, 
ecological legal literacy. 

 
КИРИШ 
Ҳозирги глобаллашув шароитида табиатни муҳофаза қилиш, экологик муаммоларни 

ҳал этиш, экологик ҳуқуқбузарликларга қарши курашиш барча инсонларнинг онгли фаолияти 
бўлиши ҳар томонлама зарурдир. Шундай экан, ҳар бир кишида экологик онг ва маданиятни 
шакллантириш орқали табиат, жамият ва инсон ўртасидаги мавжуд қонуниятларни англаб 
олишида, шунингдек, шахсда экомаданият ҳиссининг шаклланишига ва ривожланишига кенг 
таъсир кўрсатади. Экомаданият ҳиссини шакллантириш жараёни билан боғлиқ масалаларни 
ўрганишда энг аввало, мазкур ҳодисага оид тушунчаларнинг мазмунини таҳлил этиш мақсадга 
мувофиқдир. Бошқача айтганда, “онг”, “экологик онг”, “экологик маданият” каби 
категорияларнинг моҳиятини англаш орқали экомаданият ҳисси тушунчасининг ижтимоий 
табиатини аниқлашга эришиш мумкин. Ўз навбатида, шахсда экомаданият ҳиссини 
юксалтириш борасидаги муаммоларни аниқлаш ва уларни бартараф этиш шарт-шароитларини 
тадқиқ этиш борасидаги илгари сурилган ёндашувлар ва илмий қарашларни умумлаштиришни 
тақозо этади. Бугунги экологик вазият ўз реал имкониятлари, объектив тараққиёт 
қонуниятлари билан жамият олдига ижтимоий-иқтисодий, сиёсий, маънавий, мафкуравий 
соҳалардаги муносабатларни экологик хавфсизликни таъминлаш ҳамда табиат-жамият 
уйғунлигида барқарорликка эришиш нуқтаи назаридан танқидий жиҳатдан қайта кўриб 
чиқишни ва шу асосда ҳозирги ва келажак авлодлар яшаши учун қулай экологик вазиятни 
вужудга келтириш вазифасини қўймоқда. Бинобарин, инсониятнинг ушбу муаммоларни ҳал 
қилиш жараёнида экологик фаолликнинг янги қирралари, кўринишлари вужудга келиб, улар 
умуминсоний масъулият мажмуаси таркибида муҳим аҳамият касб этиб бормоқда. Айни 
пайтда, инсонни “ақл эгаси” деса бўладими йўқми? деган саволларга дуч келамиз. Агар XVIII 
асрда америкалик социолог ва физик В.Франклин одамни “қурол ясайдиган ҳайвон”, деб 
таъкидлаган бўлса, ХХ асрда америкалик планеталог В.Грегори уни “катта мияли босқинчи” 
[Рогинский Я.Я., Левин М.Г. 1955: pp.502], деб атади. Шу нуқтаи назардан ҳам қараганда, 
инсоннинг табиатга бўлган муносабати ҳозирги вақтда ҳаддан ташқари муҳим бўлиб 
турганлиги тасодифий ҳол эмас.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Экологик хавфсизликни таъминлаш борасидаги мавзуларни тадқиқ қилиш муҳим 

илмий-амалий аҳамиятга эга бўлиб, Олий Мажлис қонунлари, Вазирлар Маҳкамаси 
қарорлари, Ўзбекистон Республикасининг Биринчи Президенти Ислом Каримовнинг 
асарлари, шунингдек Ўзбекистон Республикаси Президенти Шавкат Мирзиёев томонидан 
атроф-табиий муҳитни муҳофаза қилиш соҳасида қабул қилинган қарор ва фармонлар 
ҳамда маърузалар илмий-назарий, методологик асос бўлиб хизмат қилади. Уларда экологик 
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хавфсизликни таъминлаш, фуқароларнинг экологик онги ва маданиятини шакллантириш ва 
юксалтиришга оид концептуал ғоя ва фикрлар мавжуд.  

Экологик онг, экологик маданиятнинг содда нормалари қадимдан мавжуд бўлиб, 
тарихий ёзма манбаларда, масалан, зардуштийлик динининг муқаддас китоби “Авесто”да, 
Буддизм, Христиан, Ислом ва бошқа динлар манбаларида, шу билан бир қаторда, Шарқ 
уйғониш даврининг етук мутафаккирлари ҳисобланган Абу Наср Форобий (“Китоб ал-мабоди 
ал-инсониа”); Муҳаммад Ибн Мусо ал-Хоразмий (“Китаб сурат ал-арз” “Ернинг сурати” ёки 
“География”); Абу Райҳон Беруний (“Қадимги халқлардан қолган ёдгорликлар”); Ибн Сино 
(“Ақлий илмлар таснифи”) ва ўрта асрларда Алишер Навоийнинг (“Сабъаи сайёр”, “Фарҳод 
ва Ширин”) ижодий фаолиятида, “табиат-жамият-инсон” муносабатлар тизимини, экология 
билан боғлиқ бўлган маънавий-ахлоқий тамойиллар, нормалар шаклланганлиги ҳақида 
маълумотлар келтирилганлигида кўришимиз мумкин.  

Ҳозирги даврда экологик фаоллик, экологик онг, экологик назорат, экологик маданият 
ва уларни шакллантиришнинг психологик хусусиятлари, шунингдек ёшларнинг экологик онги 
ва маданиятини шакллантиришнинг педагогик асослари Ш.Ж.Абдуқосимов [Абдукасымов 
Ш.К. 1997: с. рр.43], А.А.Ахмедов [Ахмедов А.А. 2011: pp.22], Н.Ш.Бозорова [Бозорова Н.Ш. 
2006: pp.21], Н.Ж.Исақулова [Исақулова Н.Ж. 2006: pp.175], А.Р.Маликова[Маликова А.Р. 
2009: pp.20], С.Мамашокиров[Мамашокиров С. 1997: pp.47], У.Г.Саидова[Саидова У.Г. 2008: 
pp.146], А.Хукумов[Хукумов А. 1994: pp.58] каби эколог ва педагоглар томонидан тадқиқ 
қилинган. Экологик барқарорлик, экологик тафаккурни шакллантириш, экологиянинг 
ҳуқуқий асослари, табиий атроф-муҳит муҳофазаси, экологик ҳуқуқий қонунчилик каби 
масалалар хорижлик У.О.Дуглас[Дуглас У.О. 1975: pp.238], Д.Форрестер[Форрестер Д. 2003: 
pp.379] каби олимлар томонидан атрофлича тадқиқ этилган. Экологик онг ва маданиятни 
шакллантиришга оид муаммолар МДҲ тадқиқотчилари томонидан ҳам ўрганиб келинмоқда. 
Хусусан, улар қаторида Т.С.Смирнов [Смирнов Т.С. 1984: pp.73, 173], Э.В.Гирусов [Гирусов 
Э.В.1998: pp.152],  И.К.Лисеева [Лисеева И.К. 2001: pp.79] ва бошқаларни кўрсатиб ўтиш 
мумкин. 

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Экологик хавфсизликни таъминлаш муаммоси жаҳон мамлакатлари олдида турган 

долзарб вазифалардан биридир. Хусусан, атроф-муҳитнинг ифлосланиши, озон қатламининг 
емирилиши, фотокимёвий тутун, кислота ёмғири, тупроқ деградацияси, ўрмонларни кесиш, 
чўлланиш, чиқиндилар муаммоси [https://studfilosed.ru/lektsii-po-filosofii/539-globalnye-
ekologicheskie-problemy-sovremennosti.html] шулар жумласидандир. Шунингдек, табиат 
ресурсларидан жамият эҳтиёжларини қондириш мақсадида истеъмол қилиш ҳажмининг 
кенгайиши ҳамда айрим фуқароларда табиатга нисбатан нигилистик муносабатда бўлиш 
[Бучило Н.Ф., Чумаков А.Н. 2004: pp.348] ушбу йўналиш билан алоқадор масалаларни тадқиқ 
этишнинг долзарблигидан далолат беради. Барқарор экологик вазиятни, табиий атроф-муҳит 
мусаффолигини сақлаш ва табиий ресурслардан оқилона фойдаланишнинг муҳим субъектив 
омили бўлган экологик онгни ривожлантириш, шунингдек “экология соҳасидаги ишлар 
аҳволини яхшилаш” [Мирзиёев Ш.М. 2017: рр.20-21] бугунги куннинг муҳим вазифаларидан 
биридир. Бозор муносабатларининг чуқурлашуви ва табиат ресурсларидан жамият 
эҳтиёжларини қондириш мақсадида истеъмол қилиш ҳажмининг кенгайиши ҳамда айрим 
фуқароларда табиатга нисбатан ўйламасдан муносабатда бўлиш жамият экологик 
маданиятини юксалтиришга қаратилган фаолиятни мунтазам равишда такомиллаштириб 
боришни тақозо этмоқда. Ўзбекистон Республикасининг барқарор ривожланиши, экологик 
хавфсизлик, табиий экотизимларни сақлаш ва атроф-муҳитнинг мутаносиб сифатини сақлаб 
туриш, табиий ресурслардан оқилона фойдаланиш ва қайта тиклаш, шунингдек, “Фан-техника 
тараққиёти жадал суръатлар билан ривожланиб, дунёнинг жўғрофий-сиёсий тузилиши 
ўзгариб бораётган ҳозирги шароитда инсон томонидан биосферага кўрсатилаёган таъсирни 
тартибга солиш, ижтимоий тараққиёт билан қулай табиий муҳитни сақлаб қолишнинг ўзаро 
таъсирини уйғунлаштириш, инсон ва табиатнинг ўзаро муносабатларида мувозанатга эришиш 
муаммолари борган сари долзарб бўлиб қолмоқда” [Каримов И.А.1997: рр.109]. Бу борадаги 
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давлат сиёсатининг муваффақияти тегишли қонунчилик ҳужжатларини янада 
такомиллаштиришга тўғридан-тўғри боғлиқ бўлиб, атроф-муҳитни муҳофаза қилиш ва табиий 
ресурслардан оқилона фойдаланиш соҳасидаги муносабатларни бевосита тартибга солувчи 15 
дан зиёд қонун, табиий ресурсларнинг айрим турларидан фойдаланиш механизмлари ва 
шартлари, шунингдек, давлат экологик экспертизасини амалга ошириш, турли тоифадаги 
қўриқланадиган ҳудудларни ташкил қилиш ва уларда алоҳида фойдаланиш режимини 
ўрнатиш тартиб-таомиллари ва бошқа масалаларни белгилаб берган 30 дан ортиқ норматив-
ҳуқуқий ҳужжат қабул қилинди ва амал қилмоқда[Халқ сўзи, 2017: рр.2]. Ушбу воқеликка мос 
равишда жорий қонунчилик билан бирга, фуқароларда, айниқса ёшларда экомаданият ҳиссини 
шакллантиришга оид фаолиятни ҳам такомиллаштириб бориш объектив заруратдир. 

АҚШлик ҳуқуқшунос олим Уильям О.Дуглас ҳақли равишда таъкидлаб ўтганидек, 
“Фақат кишилар онгида ўзгариш ясаш кутилган натижаларга олиб келади. Агар биз ўзимизни 
ва биосферани сақлаб қолмоқчи бўлсак, барчамиз – ёшу қари табиий атроф-муҳитни муҳофаза 
қилиш учун ҳақиқий, фаол ва керак бўлса, агрессив курашчиларига айланмоғимиз даркор” 
[Дуглас У.О. 1975: pp.238]. Маълумки, инсон ва жамият фаолиятида табиатнинг ривожланиш 
қонуниятларини англаб етиш ҳамда унга амал қилиш ҳал қилувчи аҳамиятга эга ҳисобланади. 
Хўжалик фаолиятини режалаштириш ва амалга оширишда табиат қонуниятларини ҳисобга 
олиш ва уларга риоя этиш атроф-муҳитга таъсир жиҳатидан зарарли фаолиятни экологик 
асослашнинг ҳамда унга йўл қўймасликнинг асосий мезони бўлиб хизмат қилиши лозим. 
Уларни билиш ва ҳисобга олиш, экологик районлаштириш, табиат заҳираларидан 
фойдаланишнинг иқтисодий механизмларини қўллаш, экологик экспертиза, 
сертификатлаштириш ва стандартлаштириш, табиатни муҳофаза қилиш бўйича чора-
тадбирларни режалаштириш, экологик тоза, чиқиндисиз технологияларни татбиқ этиш, қайта 
тикланувчи энергия манбаларидан фойдаланиш ва табиатни муҳофаза қилишнинг шу каби 
бошқа ҳуқуқий чора-тадбирларни амалга ошириш алоҳида аҳамиятга эга. 

Барқарор ривожланишни таъминлаш учун аҳоли саломатлиги, шунингдек экологик 
хавфсизлик, табиий экотизимларни сақлаш ва атроф-муҳитнинг мутаносиб сифатини сақлаб 
туриш, табиий ресурслардан оқилона фойдаланиш ва қайта тиклашга кўп жиҳатдан фуқаролар 
(ёшлар)да экомаданият ҳиссини шаллантириш орқали эришиш мумкин. Бу борадаги давлат 
сиёсатининг муваффақияти тегишли қонунчилик ҳужжатларини янада такомиллаштиришга 
тўғридан тўғри боғлиқ бўлади. Бироқ мамлакатимизда амалга оширилаётган ислоҳотларнинг 
кўлами ва суръати кенгайиб ва ривожланиб бораётган, бозор иқтисодиёти жараёнида инсон ва 
фуқароларнинг эҳтиёж ва манфаатлари тобора ўсиб бораётган бугунги кунда ушбу воқеликка 
мос равишда жорий қонунчилик билан бирга, фуқароларнинг, жумладан, ёшларнинг экологик 
ҳуқуқий онги ва маданиятини юксалтиришга оид фаолиятни ҳам такомиллаштириб бориш 
объектив зарурат сифатида майдонга чиқади. Глобал экологик хавфсизликни таъминлаш 
муаммосини шахсда экомаданият ҳиссини шакллантириш ва уни юксалтиришдан ажратилган 
ҳолда ҳал қилиш мумкин эмас. Бу жараённи амалга оширишда албатта, таълим ва тарбия 
ишларини тизимлаштирилган ҳолда йўлга қўйиш ва уни янада кучайтиришни талаб қилади. 
Бу борада, таниқли рус олими П.Л.Капица ҳақли равишда, “Бу жуда муҳим вазифадир, уни ҳал 
этиш нафақат цивилизациямизнинг келажагини битта мамлакатда, балки глобал миқёсида 
белгилаш мумкин. Бу вазифа тинчлик ва атом уришининг олдини олишдан муҳимроқдир” 
[Капица П.Л. 1987: pp.251]. - деб, таъкидлаган эди. 

Экологик таълим соҳасида бугунги кунда юзага келган ҳолатни таҳлил қилиш бу 
борада қуйидаги муаммолар мавжуд эканлигидан далолат беради:  

– экологик таълим ва тарбия билан боғлиқ фаолият етарли ҳажмда қонунчилик 
ҳужжатлари ва илмий-услубий материаллар билан таъминланмаган; 

– тегишли вазирликлар ва идораларнинг экологик таълим ва тарбия билан боғлиқ 
фаолияти лозим даражада мувофиқлаштирилмаган; 

– экология соҳасида педагогик фаолиятни амалга оширадиган мутахассис 
кадрларнинг етишмаслиги; 
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– мактабдан ташқари таълим тизимида аҳолининг экологик дунёқарашини 
шакллантиришга қаратилган муассасаларнинг ташкил этилмаганлиги; 

– умумий ўрта, ўрта махсус, касб-ҳунар ва олий таълим босқичларида экологик 
билимларни беришда фанлараро ўзаро алоқадорлик ва уйғунликни белгилаб берувчи 
тизимнинг шаклланмаганлиги; 

– экологик билимларни сингдиришга қаратилган фанларни ўқитишда мавжуд 
экологик вазият ва амалиёт билан боғлиқликнинг етарли даражада ташкил этилмаганлиги ва 
бошқалар.  

  Бизнинг фикримизча, юқорида қайд этиб ўтилган муаммоларни ҳал этиш қуйидаги 
йўналишлар бўйича амалга оширилиши лозим: 

– экологик таълимнинг уйғунлигини таъминлаш мақсадида қуйидаги тизимни йўлга 
қўйиш лозим, яъни мактабгача таълим – умумий ўрта таълим – ўрта махсус, касб-ҳунар 
таълими – олий таълим – олий ўқув юртидан кейинги таълим – кадрлар малакасини ошириш 
ва уларни қайта тайёрлаш – мактабдан ташқари таълим – корхона ва ташкилотлар – жамоат 
ташкилотлари – оммавий ахборот воситалари – аҳоли; 

– таълимнинг барча босқичларида “Экология” фанини ўтиш жараёнида ўқувчиларга 
табиат ва инсоннинг унга бўлган таъсири тўғрисидаги билимларни бериш орқали уларда 
табиатга нисбатан оқилона ва эҳтиёткорона муносабатда бўлиш кўникмаларини 
шакллантириш ва унинг ўзлаштирилганлик даражасига аниқликлар киритиб бориш; 

– экологик таълим жараёнини норматив-ҳуқуқий ҳужжатлар ва илмий-услубий 
материаллар билан тўла ҳажмда таъминлаш; 

– экологик таълим соҳасида ягона концепция ва стратегияни ишлаб чиқиш мақсадида 
илмий-услубий ва маслаҳат марказини ташкил этиш; 

– таълим муассасаларида экологияга оид анжуманлар, кўргазмалар, конкурслар ва 
бошқа тадбирларни тизимли равишда амалга ошириб бориш; 

– ёш авлоднинг табиатни муҳофаза қилишга қаратилган тадбирларда кенг иштирок 
этишини таъминлаш; 

– таътиллар жараёнида ёшларнинг экологик лагерларини ташкил этиш; 
– аҳолининг экологик ҳуқуқий онгини шакллантиришга қаратилган таълим, тарғибот 

ва ташвиқот ишларини амалга оширишда кўргазмали воситалар, ўқув ва илмий 
адабиётларнинг аҳамиятини эътиборга олиб, махсус ахборот-ноширлик марказларини ташкил 
этиш; 

–  экологияга оид фанларни ўқитиш учун юқори малакали педагог кадрларни ҳамда 
табиат ва жамият ўзаро алоқадорлигининг барча жиҳатлари юзасидан замонавий билимларга 
эга бўлган иқтисодиёт, техника, технология, ҳуқуқ, социология, биология, гидрология ва 
бошқа фанлар бўйича мутахассисларни тайёрлаш тизимини йўлга қўйиш; 

– ёшидан, ижтимоий, касбий ёки таълим мақомидан қатъи назар барча фуқароларга 
чекланмаган ҳолда экологик таълим олиш имкониятини яратиш ва бошқалар. 

Бугун таълим муассасаларида илмий-техника ютуқлари билан биргаликда ўсиб 
келаётган баркамол авлод қалбида экомаданият ҳиссини ошириш ва экологик билимларни 
ёшлар онгига сингдириб бориш муҳим аҳамият касб этади. Бу келгусида табиий атроф-
муҳитга бўладиган ҳалокатларга қарши уларда муайян тафаккурнинг юзага келишига олиб 
келади. У.М.Степпнинг фикрича, “Инсон атроф муҳитни бошқарадиган ва уни ўзгартирадиган 
бирдан бир мавжудотдир. Атроф муҳитга таъсир этиш оқибатлари юзасидан тушунчага эга 
бўлиш инсоният маданиятининг муҳим таркибий қисми ҳисобланади. Зеро, табиатнинг бугуни 
ва эртаси кўп жиҳатдан инсон фаолиятига боғлиқдир. Ўз навбатида, бундай фаолиятнинг 
қандай бўлиши унинг қай даражада экологик таълим олганлиги билан белгиланади” [Степп. 
У.М. 1969: pp.32].  

Ўз навбатида, Ўзбекистон Республикаси “Табиатни муҳофаза қилиш тўғрисида”ги 
Қонуннинг асосий мақсадларидан бири “фуқароларнинг қулай атроф муҳитга эга бўлиш 
ҳуқуқини кафолатлашдан иборатдир” [Ўзбекистон Республикаси Олий Кенгашининг 
Ахборотномаси,1993. –№1. –38-модда]. деб, белгилаб қўйилган. Шу жиҳатдан олганда, давлат 
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аҳолининг экологик хавфсизлигини таъминлаши, унинг генетик фондини сақлаб қолишига 
имкон бериши, тўхтовсиз тараққий этиб бориш шароитида табиат ресурсларидан оқилона 
фойдаланиш ва уларни қайта тиклашни ҳамда фуқароларнинг мақсадга мувофиқ экологик онг 
ва маданиятга эга бўлишларини таъминлаши лозим. “Экологик маданият – бу жамиятнинг 
моддий ва маънавий қадриятлари ҳамда табиий муҳитни сақлашни таъминлашга қаратилган 
фаолият услублари тўпламидир” [Гирусов Э.В.1998: pp.152]. Шунингдек, “экологик таълм 
деганда биз атроф-муҳит тўғрисида мунтазам билимларни, атроф-муҳитни муҳофаза қилиш 
кўникмаларини ўзлаштиришга, умумий экологик маданиятни шакллантиришга қаратилган 
доимий ўқув жараёнини тушунамиз” [Лисеева И.К. 2001: pp.79]. Фуқароларнинг экологик онг 
ва маданиятини, шакллантириш фуқаролик жамиятининг муҳим институти ҳисобланган 
экологик жамоат, нодавлат ва нотижорат ташкилотларининг асосий ижтимоий 
функцияларидан бири ҳисобланади. Зеро, Ўзбекистон Республикасининг 2016 йил 14 
сентябрдаги ЎРҚ-406-сонли “Ёшларга оид давлат сиёсати тўғрисида”ги Қонуннинг 19-
моддаси “Ёшларга оид давлат сиёсатини рўёбга чиқаришда нодавлат нотижорат 
ташкилотларининг иштирок этиши” деб номланиб, унда бевосита “нодавлат нотижорат 
ташкилотлари: ёшлар орасида экологик маданиятни оширишга, экологик таълим ва тарбияни 
ривожлантиришга кўмаклашади” [Халқ сўзи, 2016 йил 15 сентябрь 182 (6617)-сон], - деб 
белгилаб қўйилган. 

Шахсда экомаданият (экологик ва маданият тушунчаларининг бирлашмаси бўлиб, 
“экотизим”, “экосистема”, “экотуризм” каби тушунчалардан фарқли равишда ижтимоий 
ходиса сифатида бевосита шахсга нисбатан қўлланилади. М.Ф.) ҳиссини (Ҳиссиёт (а.-ҳис-
туйғулар ва уларга берилганлик; ҳиссий ҳолатлар) киши руҳиятида юзага келган ҳиссий ҳолат; 
шахснинг воқеликдаги нарса ва ҳодисаларга, кишиларга ҳамда ўз-ўзига бўлган 
муносабатларидан келиб чиқадиган кечинмалари.[Ўзбек тилининг изоҳли луғати. 2006: 
pp.538].) шакллантириш - бу шахснинг ўзини ўраб турган табиий атроф-муҳит билан боғлиқ 
юриш-туриши экологик ахлоқий меъёрлар доирасида унинг табиатга бўлган муносабатини 
онгли равишда ҳис этишини тушуниш мумкин. 

Кўпгина фалсафий, социологик ва юридик тадқиқотларда шахснинг табиатга бўлган 
муносабатини тавсифлашда турли хил категориялардан фойдаланилади. Хусусан, “ижтимоий-
экологик онг”, “ижтимоий-экологик маданият”, “иқтисодий-экологик тафаккур”, “ижтимоий-
экологик ўз-ўзини англаш”, “экологик дунёқараш”, “жамиятнинг табиатга муносабати”, 
“инсоннинг табиатга бўлган муносабатидаги руҳияти” ва бошқалар шулар жумласидандир. 
Шу жиҳатдан олганда, шахсда экомаданият ҳисси ва унинг бугунги кунда намоён бўлиши 
хусусиятларини атрофлича тадқиқ этиш илм-фан олдида турган долзарб вазифалардан бири 
ҳисобланади. Т.С.Смирновнинг таъкидлашича, бугунги кунда ижтимоий онг шаклларининг 
экологиялаштирилиши, унинг иқтисодий, сиёсий, ҳуқуқий, эстетик онг шаклларига бўлган 
таъсирида намоён бўлмоқда.[Карнеги Д. 1984: рр.74]. Табиийки, табиий атроф-муҳитни 
муҳофаза қилиш тизими ўз ичига чора-тадбирларнинг кенг доирасини қамраб олади ва унда 
асосий омиллардан бири шахсда экомаданият ҳиссини шакллантириш ҳисобланади. 
Бинобарин, табиий атроф-муҳитнинг ҳолати, энг аввало, инсонларнинг юриш-туришига, 
табиат неъматлари ва ресурсларидан қай даражада фойдаланишига боғлиқ. Бунда 
кишиларнинг хулқ-атворини белгилаб берувчи асосий омил уларнинг ижтимоий ҳаётнинг 
турли хил соҳалари билан боғлиқ қарашлари, эътиқодлари ва билимлари ҳисобланади. 
Таъкидлаш жоизки, бугунги экологик вазият табиат ва жамият уйғунлигини табиий йўл билан 
таъминлаш имкониятининг йўқлиги билан тавсифланади. Табиий барқарорликни таъминлаш 
кўп жиҳатдан антропоген фаолиятнинг характерига ҳамда унинг экологик талабларга қай 
даражада мослигига боғлиқ. 

Машҳур руҳшунос олим Дейл Карнегининг таъкидлашича, инсонни бирор ишни 
бажаришга ундаш ва қизиқтиришнинг ягона усули мавжуд. У ҳам бўлса, ўша инсон қалбида 
ишни бажаришга чинакам иштиёқ уйғотишдир. Мажбурлов ва қийноқлар иш 
бермайди...[Карнеги Д. 2009: рр.28]. Бундан шундай хулоса чиқариш мумкинки, ҳар бир 
кишида атроф-муҳитни муҳофаза қилиш бўйича иштиёқ уйғотиш ва уни она табиатни авайлаб 
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асрашга ундаш керак бўлади. Шу нуқтаи назардан, экологик ҳуқуқий билимларни аҳолига, 
айниқса ёшларга етказишда уларда чинаккам иштиёқ уйғотишга қаратилган усул-воситаларни 
ишлаб чиқиш ва уни амалга ошириш муҳимдир.  

ХУЛОСА 
Шундай қилиб, бугунги глобал экологик хавфсизликни таъминлаш, инсонларнинг 

табиатга бўлган муносабатини тўғри йўлга қўйиш шахсда экомаданият ҳиссини 
шакллантиришсиз тасаввур қилиш қийин. Жамиятнинг ҳар бир аъзоси ўзи яшаб турган табиий 
атроф-муҳит учун жавобгар эканлигини ва нафақат бугунги кун учун, балки келажак авлод 
учун ҳам табиатни, унинг ресурсларини асраб-авайлаб етказиши унинг ҳам табиат, ҳам 
жамият вакили сифатидаги муқаддас бурчи эканлигини ҳис қила билиши муҳим аҳамият касб 
этади. Зеро, Ўзбекистон Республикаси Президенти Шавкат Мирзиёев 2017 йил 10 ноябрда 
Самарқанд шаҳрида ўтган “Марказий Осиё: ягона тарих ва умумий келажак, барқарор 
ривожланиш ва тараққиёт йўлидаги ҳамкорлик” мавзусидаги Халқаро конференцияда 
сўзлаган нутқида “Хавфсизликларга таҳдидларни “ўзиники ва ўзгаларники” деб ажратишдан 
воз кечиш, “яхлит хавфсизлик” тамойилига амалда риоя қилиш зарур” [Мирзиёев Ш.М. 2017: 
president.uz/uz/lists/view/1227], – деган қатъий ғояни илгари сургани айни ҳақиқатдир. Мазкур 
концептуал ғояни, биринчи навбатда, ўзимизда қўллаш, яъни жамиятнинг ҳар бир аъзоси, 
давлат ва жамоат ташкилотлари ҳамкорликда иш олиб боришини таъминлаш мақсадга 
мувофиқдир. 

дунёқарашни бошқа ижтимоий онг шакллари: фан, дин, ахлоқ ва бошқалардан фарқли 
равишда шахс(ташувчи)сиз мавжуд бўла олмайди. Яъни дунёқарашда ҳар бир шахснинг 
индивидуал психо-физиологик (дунёқарашнинг психо-физиологик жиҳатлар билан 
алоқаорлиги алоҳида мавзу) хусусияти ҳамда ҳаётий тажрибаси устуворлик қилади ва назарий 
конструкциялар билан алоқадорликда (турли ҳил комбинацияларда) ҳар бир шахснинг ўзига 
ҳос типик дунёқараши шаклланади. Дунёқарашнинг умумий моделлари мавжуд бўлишига 
қарамасдан (зеро, бу моделлар ижтимоий онг шакллари каби соф назарий табиатга эга) шахс 
дунёқараши у ёки бу моделга нисбатан яқин келса-да, кўпроқ индивидуаллик касб этади. 
Дунёқарашнинг селектив асосини тафаккур (интеллект) ва эмоционаллик ташкил этса, унинг 
структурасини иерархиявий йўналган когнитив (ахборот, нейтрал билимлар) – амалий 
(ахборот, билимларни ҳақиқийлик мезонида синовдан ўтказиш) – ҳиссий-иродавий (ҳақиқий 
деб топилган билимларга ҳиссий ранг бериш, энг муҳимларини эътиқодга айлантириш) – 
қадриятий (эътиқод даражасига кўтарилган билимларни ҳаётий принципларга айлантириш) 
компонентлар ташкил этади. Бу динамик жараён бўлиб, оддий билимларни бир неча босқичли 
саралаш жараёнидан ўтказиб шахснинг ҳаётий принциплари даражасигача олиб боради. 
Бундай ўзига ҳос ёндашув дунёқарашнинг шунчаки дунёнинг умумий тасвири эмас, балки 
шахснинг ўзига ва дунёга бўлган принципиал муносабатлари ҳам эканлигини оддийроқ 
тушуниш имконини беради. Шахсда экомаданият ҳиссини шакллантириш орқали биринчидан, 
фуқароларда табиатга нисбатан нигилистик муносабатда бўлиш кайфиятини олдини олишга 
эришилади; иккинчидан, инсон ва табиат ўртасидаги муносабатларни тартибга солувчи энг 
муҳим устувор вазифаларни бажаришга хизмат қилади; учинчидан, табиатда рўй бераётган 
ўзгаришларнинг нафақат бугунги, балки келажакдаги оқибатларини ҳам олдиндан кўра олиш 
имконини беради. Шахсда экомаданият ҳиссини шакллантириш билан боғлиқ масалалрни 
кейинги тадқиқотларимизда давом эттирамиз. 
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АННОТАЦИЯ 
Маколада Шарқ мутафаккирларидан Форобий, Ибн Сино, Беруний, Улуғбек ва 

Бобурларнинг жамият тараққиётининг илмий асослари ва улар томонидан амалга оширилган 
фанлар классификацияси ҳақида фикр юритилади. Айниқса, Форобийнинг “Ихсо ал-улум” 
асарида фанлар классификациясига берилган таърифлар келтирилган. Форобийнинг дин 
билан фалсафа ўртасида зиддият йўқлигини илмий асослаб берган мутафаккир эканлиги 
ҳақида фикр юритади. Ибн Синонинг амалий фалсафасида шахс фаровонлигини ургатувчи 
этикага, оила фаровонлигини ургатучи иқтисодга ва давлат фаровонлигини таъминловчи 
сиёсатга бўлганлиги илмий тахлил қилинган шу билан биргаликда Берунийнинг фанларнинг 
пайдо бўлиш сабаби ва уларнинг вазифаси инсон эҳтиёжини қондириш эканлиги, ва фаннинг 
дин хукмронлигидан холи бўлиши ва тараққиётида хусусий мезонларга таяниш керак деган 
фикрларнинг тажриба ва илмий табиий кузатишлар орқали айтилганлиги ёритилган.  

Калит сўзлар: оригинал классификация, тил илми, мантиқ, илоҳиёт ҳақидаги илм, 
илми мадания, ҳақиқий файласуф, метафизика, мусиқа илми, фан социологияси, ислом 
фалсафаси. 
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SCIENTIFIC BASIS OF SOCIAL DEVELOPMENT AND CLASSIFICATION OF 

SCIENCES IN THE SYSTEM OF EASTERN THINKING 
ANNOTATION 

 The article discusses the scientific basis of the development of society of the Eastern thinkers 
Farobi, Ibn Sino, Beruni, Ulugbek and Babur and the classification of sciences carried out by them. 
In particular, Farobi's Ihsa al-Ulum gives definitions of the classification of sciences. Farobi thinks 
that he is a thinker who has scientifically substantiated that there is no contradiction between religion 
and philosophy. Ibn Sina's practical philosophy was a scientific analysis of ethics that taught personal 
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well-being, economics that taught family well-being, and politics that taught state welfare, but Beruni 
argued that the cause of science and its function was to satisfy human needs, and that science should 
be free from religion. The idea is expressed through experience and scientific natural observations. 

Keywords: original classification, linguistics, logic, theology, science, culture, true 
philosopher, metaphysics, musicology, sociology of science, Islamic philosophy. 

 
КИРИШ  
Шарқ тафаккури тараққиётининг асосий хусусиятларидан бири жамият 

тараққиётининг илмий асосланганлиги ва унинг шарти сифатида табиий ва ижтимоий фанлар 
тараққиёти эканлигини аниқ тушунганлар. Жумладан, Форобий нафақат шарқ балким ғарб 
социологик фикрлари тарихида биринчи бўлиб илм-фан социологияси концепциясини яратган 
эди. Жумладан, у ўзининг “китоб фи ихса ал улум ва ат-таъриф” (илмларнинг классификация 
таърифи ҳақида китоб) ёки қисқача қилиб айтилган “Ихсо ал улум” асарида инсон 
билимларининг аригенал классификациясини тағдим этибгина қолмасдан, балки уларга аср 
илмлари барча соҳаларнинг тарифини ва чуқур таҳлилини ҳам берди. Худди шунинг учун ҳам 
кейинги тадқиқотчилар “Ихсо ал-улум”нинг холисона баҳолаб ўрта аср фанининг 
энциклопедияси деб атаганлар. 

Форобий ўзининг ушбу асрида инсон учун зарур бўлган илм ва фан тармоқларини олти 
қисмга бўлиб классификация қилади. Жумаладан, у китобнинг I бобини тил илми деб номлаб 
уни етти бўлимга бўлади. Бу билан Форобий тил илмининг тўлиқ объектини ва хусусиятини 
аниқлаб беради. 1. Якка ва содда сўзлар ҳамда гаплар ҳақидаги илм:2. Мураккаб ҳамда қўшма 
сўзлар ва гаплар ҳақидаги илм:3. Талаффуз қоидалари ҳақидаги илм;4. Тилнинг қонун ва 
қоидалари ҳақидаги илм: 5. Тўғри ёзиш қоидалари: 6. Тўғри ўқиш қоидалари:7. Шеър ёзиш 
илми, поэтика, бунинг ҳам уч қисмдан яъни қофия, вазн ва поэзия қоидаларини билишдан 
иборат. Кўриниб турибдики, Форобийнинг бу асосий тил илми ҳақидаги қоидалари ҳозирги 
тилшуносликнинг асосий қоидаларини ташкил қилади ва ўз долзарблигини ҳозирги кунда ҳам 
сақлаб келмоқда. 

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
II. Мантиқ. Форобий фикрича мантиқ фикрлаш қонун қоидалари ҳақидаги фан бўлиб, 

унинг ёрдамида инсон ўз тафаккурини тарбиялайди, ўз фикрини аниқ, изчил баён қилиш, 
муҳокама юритиш жараёнида мантиқий хатоларга йўл қўймасликка ўргатади. 

III. Объектив дунё предметларининг миқдор, макон ва бошқа муносабатларни 
ўрганувчи фанлар (риёзиёт). Риёзиётнинг ўз етти мустақил фандан ташкил топади:1. 
Арефметика: 2. Геометрия:3. Кузатиш, оптика: 4. Юлдузлар ҳақидаги илм: 5. Мусиқа илми: 6. 
Оғирлик ҳақидаги илм: 7. Механика. 

IV. Табиётшунослик ва илоҳиёт ҳақидаги илм (метофизика).  
Форобий табиатшунослик илмини саккиз бўлимга ажратади: 

1. Барча оддий ва мураккаб жисмларнинг бошланғичини, яъни бутун табиат учун умумий 
масалаларни ўрганиш: 

2. Оддий жисмларни ҳамда уларнинг мураккаб жисмлар ҳосил бўладиган қисм ва 
элементларини ўрганиш: 

3. Тиббий жисмларнинг мавжудлигини, уларнинг емирилиши ва мураккаб жимсларнинг 
таркибий қисмига айланиши ўрганиш: 

4. Мураккаб акциденция ва ўзаро таъсирини ўрганиш: 
5. Мураккаб жисмларни, уларнинг турли қисмлари бирикишининг характери ва усулини 

ўрганиш: 
6. Таркибий қисмлари бир жинсдан ва бир жинсдан бўлмаган (масалан, минераллар) 

мураккаб жисмлар ва предметларнинг иштирокида ҳосил бўлган предметларни ўрганиш: 
7. Ўсимликларни, уларнинг умумий ҳоссаларининг ҳар хиллигини ва улардан ҳар 

бирининг характерли хусусиятини ўрганиш: 
8. Ҳайвонларни, уларнинг умумий хусусиятларини ҳал хиллигини, руҳ ва қуввати ҳамда 

уларнинг ҳар бирининг характерли хусусиятларини ўрганиш: 
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Ўрганиладиган предметнинг характерига қараб, табиий фанлар саккиз илмни, 
прогносника, тиббиёт, физикага кўра нигромантия, образлар тўғрисидаги илм, агрокультура, 
навигация, алкимё, оптикани ўз ичига олади. Ижтимоий фанлар эса қўйидаги илм турларини 
қамраб олади. 1. Яқин борлиқнинг энг умумий принципларини ўрганиш;2. бошланғич 
қоидаларни ўрганиш; 3. жисмсиз ва жисмдан ташқаридаги бўлган мавжудодларни ўрганиш. 
У, шаҳар ҳақидаги илм-“илми мадания” (ёки шаҳар бошқариш ҳақидаги сиёсий илм) (Бу илм 
юриспруденция ва калом) (мусулмон ақидасини) ўз ичига олади. Бу илм аҳлоқ, тарбия ва 
давлатни бошқариш ҳақидаги масалалар текширилган мукаммал социологик фикрлардир. 

Форобий инсоният учун зарур бўлган илмлар ҳақида фикр юритар экан, фалсафанинг 
ўрнига ва ролига алоҳида аҳамият беради. Форобий “Фалсафани ўрганишдан мақсад Олий 
Борлиқни таниш, унинг ўзгаришга юз тутмайдиган Ягона, барча нарсанинг таъсирчан сабаби, 
ўз саҳовати, ҳикмат ва адолати билан бу оламни тартибга солувчи Улуғвор Зот эканини 
билишдир. Файласуфнинг асосий вазифаси ҳам кучи етган даражада Яратувчига ўхшашдир. 
Бундан ташқари, Форобий  бир шахснинг ёлғиз назарий билимлар билан фақатгина ноқис 
файласуф бўлиши мумкинлигини айтади. Бу ҳақда Форобий ўзининг “Таҳсилу –с-саодат” 
асарида таъкидлашича, Комил файласуф бўла олиш учун бу билимларни ўз ўрнида ва вақтида 
қўллаш, яъни ҳаётда акс эттириши керак. (38-47-бетлар). 

Форобий ҳақиқий ва нолойиқ, соҳта ва фазилатсиз файласуфни бир-биридан ажратади 
ҳамда Афлотуннинг “Давлат” асаридан фойдаланиб, ҳақиқий файласуф қўйидаги сифатларга 
эга бўлиши лозимлигини айтади: 

1. ҳақиқий файласуф назарий билимларни ўзлаштирган ва улардан фойдаланиш кучига эга 
бўлиши; 

2. ёрқин заковати ва тасаввур кучига эга бўлиши; 
3. таҳсил асносида дуч келган машаққатларга бардош бера билиши; 
4. моҳиятига кўра, тўғрилик ва ростгўйларни, адолат ва одилларни севиши, 

такаббурваманман бўлмаслиги; 
5. еб-ичишборасидамеъёрданошмаслиги, пул-дунёга қадр бермаслиги; 
6.  мағрурликка берилмаслиги; 
7. таъқиқлардан сақланиши, яхшилик ва адолатни осон қабул қилиши, ёмонлик ва зулмга 

тезда бўйин эгмаслиги; 
8. ҳақитқатга эришиш, тўғриликни қўлга киритиш учун қатъият эгаси бўлиши; 
Энг муҳими шундаки, Форобий биринчи бўлиб ўзининг “Таҳсилу –с-саодат” асарида 

дин билан фалсафа ўртасида зиддият йўқлигини илмий асослаб берган мутафаккирдир. 
Ҳақиқий ва сохта файласуф мулоҳазаси масаласига муносабатни Ихвони Сафо ҳам ўзининг 
“Расоил “ асарида муҳим фикр билдириб ўтилган. Ихвони Сафо мавзуни дин-фалсафа 
муносабати жиҳатидан кўриб чиқиб, аслида дин билан фалсафани ўртасида ҳеч қандай 
тўқнашувнинг йўқлиги, асл зиддият фалсафани билмаган соҳта файласуф билан шариатнинг 
фақат шаклий томонини билувчи диндонлар ўртасида эканини айтади.  

Юқорида таъкидлаганимиздек, Форобийнинг “Ихсон ал—улум” асаридаги бу фанлар 
классификацияси фан, таълим социологиясида ҳозирги кунда ҳам ўз аҳамитятини сақлаб 
келмоқда. Бу бир томондан илмни билмасдан туриб ҳамма нарсани билишни даъво 
қилувчиларни фош қилса, иккинчи томондан фаннинг киши фаолиятидаги роли ҳақида аниқ 
билим олишимизга ва ниҳоят инсон илмини тизимли ўрганиш қоидалари ҳақида тўлиқ 
концептуал билимга эга бўлишимизга имконият яратиб беради.  

Форобий фанларни классификация қилар экан, айниқса, у мусиқашунослик илмига 
алоҳида эътибор беради. У мусиқашуносликнинг асосий категорияларини ўзирнинг “Китоб ал 
мусиқаи ал кабир” яъни катта мусиқа китобида ҳар томонлама тўласинча баён қилади ҳамда 
мусиқа ва мусиқашуносликнинг ижтимоий моҳияти ва мазмунини кўрсатиб беради. Форобий 
илгари сураётган асосий қоидалардан бири ҳар бир инсон мусиқа куй –қўшиқни тушуниш 
учун бадиий назарий билимга эга бўлиши кераклиги ҳақидаги қоидалардир. Чунки Форобий 
назарида, мусиқа илмининг назарий қоидаларини билмасдан туриб, мусиқа санъати ҳақида 
нотўғри билимга эга бўлиб қолган ёзувчи мусиқани тушунмайди ва унинг фарқига бормайди. 
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Форобий фикрича ҳар қандай куй ва мусиқа санъати таъсир эта билиш кучига эга 
бўлиши ва инсонда маълум мақсад ва фикрни амалга оширишга ёрдам бериши лозим. 
Форобий талқинидаги мусиқанинг ижтимоий моҳияти ва кучи ҳам шундадир.  

Форобийнинг мусиқа илмий ҳақидаги фикрлари машҳур “Шашмоқом”нинг айрим 
куйларини ва уларнинг бошланғич асосларини вужудга келишида катта рол ўйнаган ҳам 
назари ҳам амалий аҳамият касб этган. 

Форобий мусиқашуносликни риёзиёт илмининг бир қисми ҳисоблаган. У ўзини 
юқорида айтиб ўтилган асарида шундай таъкидлайди:”мусиқа илмини уч асоси бор”,деб ёзади 
Форобий.- банд, мелодия ҳамда қўл ва бадан аъзолари нинг ҳаракати. Банд ақлий 
тушунчаларни маълум тартиб мувозанатга солиш учун кашф этилгандир. Бу ҳар икки асос 
эшитиш сезгисига, қўл ва бадан аъзоларнинг ҳаракати эса кўриш сезгисига бўйсинади. Улар 
шу каби ва ўзаро таққослаб кўриш лозим бўлган шунга ўхшаш ҳаракатларни банд ва овоз 
билан мослаштириб туриш учун яратилгандир... Шундай қилиб мусиқа илми қаердан ва 
қандай қилиб чиққанлиги аниқланади. (Қаранг:Хайруллаев М.М. Форобий ва унинг фалсафий 
рисолалари. Тогшкент, 1963, 179-бет). 

Форобий фанларни классификация қилар экан, бу фанлар ўртасидаги муносбатга 
номиналистик нуқтаи назаридан ёндашади. Умумий нарсалар ҳақидаги фан бўлган 
метофизикани конкрет фанлардан кейинга қўяди. Чунки метофизика кўриб чиқадиган 
категорияларни Форобий фикрича “хаёл борлиқдан ажратади, чунки унинг мавжудлиги 
умуман объективдир”. 

Форобий ўзининг “Гражданлик сиёсати”, “Фозил шаҳар аҳолисининг қарашлари”, 
“Бахт саодатга эришиш ҳақида” асарларида бевосита ижтимоий муаммоларни кўтаради ва 
тизимли асосда ўрганишни ишлаб чиқади. Жумладан, адолат, ўзаро ҳамкорлик давлат, уни 
бошқариш, етук жамоа, эркин меҳнат фаровонлик, сиёсат принципларининг социологик 
асосларини очиб беради. 

Бу масала бўйича Ибн Синонинг амалий фалсафасида ҳам кўпгина прогрессив ғояларни 
учратиш мумкин. Унинг қарашларида амалий философия шахс форовонлигини ўргатувчи 
этикага, оила фаровонлигини ўргатувчи иқтисодга ва давлат фаровонлигини таъминловчи 
сиёсатга бўлинади. 

Кўриниб турибдики, Ибн Сино фалсафани икки қисмга бўлади:а) амалий фан 
(философия). Бунга сиёсат, ҳуқуқ, этика ва уй ишларини киритиш мумкин. б) назарий фан. 
Бунга метофизика, математика, табиатшунослик киради. Табиатшуносликка у медицина, 
астрология, алхимия кабиларини киритади.  

Ибн Сино ҳам ҳудди Форобий каби илмлар таснифи, таърифи ва таркиби ҳақидаги 
фикрлари ўрта асрда фалсафанинг ривожи, унинг табиатшунослик ва бошқа фанлар билан 
узвий алоқасини ва умуман ҳар бир илм соҳасининг жамиятда тутган ўрнини аниқ белгилашда 
муҳим аҳамиятга эга. 

 Шу сабабдан Ибн Сино барча фанларнинг асосий қонун-қоидалари метафизикага 
асосланади (метафизика табиатдан ташқаридаги ҳодисалар ҳақидаги фан). Гарчи уни энг 
кейин ўргансалар-да, аслида у биринчи ўринда туради, деган фикрга келган.  

Шу ўринда Ибн Сино ўзининг “Китоб аш-Шифо”, асарининг 9-китобини тўлиғича 
бағишлаган ва “Донишнома” асарларида мантиқ илмига берган унинг тузилиши, қисмлари, 
тафаккурининг шакллари, усуллари, қоидаларини мантиқий хатоларининг ифодаланиши каби 
хусусиятларини аниқлаб бериш ҳақидаги илм эканлигини исботлаб бериши ўз аҳамиятини 
ҳозирги кун учун ҳам юқотган эмас. Мантиқ илмини тизимини кўрсатар экан Ибн Сино уни 
тўққиз қисмдан иборат деб таъкидлайди: булар жумласига: 
1. Ал-Мадҳал-мантиққа кириш, унинг аососий вазифалари, билишда тутган ўрни, қисмлари 

каби масалаларни ўз ичига олади. 
2. Ал-Мулоқот-бу тафаккурнинг бошланғич асосий тушунчалари, уларнинг нутқ орқали 

ифодаланиши каби масалалар. 
3. Ал-Ибора-ҳукм, унинг турлари, ифодаланиши кабилар. 
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4. Ал-Сафсата-нотўғри ҳукмлар, бошқаларни алдаш, ёлғонни исботлашга қаратилган 
софизм, пароллогизмлар ҳақида . 

5. Ал-Ҳитоба-риторика нотиғлик санъати қоидалари, унинг таркибий қисми каби 
масалалар. 

6. Аш-Шеър-шеърий ҳукмлар, шеър ёзиш санъати, унинг вазифаси ва бошқалар. 
Бу тартиб Аристотелнинг логикаси-мантиғига, унинг тузулиш қисмлари га асосланиб 

тузилгандир. 
Шуни алоҳида таъкидлаш керакки, Ибн Синонинг мантиқ илми тизими ҳақидаги бу 

қарашлдари Аристотелнинг мантиқ ҳақидаги фикрларининг бевосита давоми бўлиб, унинг 
бойитилган шаклдаги кўринишидир. Дарҳақиқат, Ибн Синонинг ўзи мантиқ илмини –тўғри 
фикр юритишнинг хатолардан сақланишнинг қоидасини ўргатадиган фандир деб ҳам талқин 
қилади. Унинг фикрича, мантиқ илми: 

-маълум билимлардан номаълум билимларга ўтиш йўлини кўрсатади: 
-мантиқнинг фикрлашга муносабати граматиканинг нутққа, шеър назариясининг 

шеъриятга бўлган муносабатига ўхшашдир, амалий тафаккур ҳар доим мантиққа муҳтож, 
чунки мантиқ ёрдамида у мукаммалашади, етукликка эришади деб тушунтиради. 

Шу билан бирга мантиқ илми ҳақидаги фикрларини Ибн Сино бу илмни инсон ҳаёти 
фаолияти ҳақида ўрганиши энг зарур бўлган илмлардан бири деб ҳисоблаб, уни ҳар бир 
масалада тўғри хулоса қилишнинг калитидир, деган хулосага келади.  

Ибн Сино “Фанларнинг ақлга асосланган қисмлари” асарида барча фалсафий фанларни 
иккига –назарий ва амалий фалсафага бўлади. Назарий фан метафизика (юқори даражадаги 
фан), математика (ўрта босқичдаги фан) ва физика (фаннинг пастки қатлами)дан иборат. 
Метафизика мутлақ борлиқ ва унинг умумий ҳолатларини мавҳум категориялар воситасида 
ўрганади. Илоҳият ҳам метафизикадан жой эгаллайди. Математика жисмларнинг соф 
миқдорий муносабатларини, физика эса табиатни, моддий оламни тадқиқ этади.  

Ибн Сино мантиқни илмлар таснифига киритмайди, уни билишнинг воситаси деб 
ҳисоблайди. Амалий фалсафа сиёсат, ҳуқуқ, оилага алоқадор муаммоларни, аҳлоқни қамраб 
олади. Олим илм соҳаларини таснифини тузар экан, уни олам ҳодифалари реал ҳоссаларидан 
келиб чиққан ҳолда тадқиқ этади. Айниқса, “Табиат дурдонаси” асари бу борада муҳим 
аҳамиятга моликдир. У асарнинг тўрттинчи қисмида электр ҳодисасига тўҳталиб, унинг 
ишқаланишга боғлиқ эканлигини тажриба орқали тушунтириб беради.  

Ибн Синонинг фанлар калассификацияси ёки фан социологияси ҳақидаги фикрларни 
ўрганар эканмиз, юқорида таъкидлаганимиздек Ибн Сино амалий фалсафани уч қисмга 
бўлади: ахлоқшунослик, иқтисод ва сиёсат ҳамда уларнинг конкрет таърифини беради. 
Ахлоқшунослик-этика-бу инсон шахсиятининг фазилатлари, ахлоқий тушунчалар ва 
қоидаларни ўрганади. Иқтисодиёт-оилани бошқариш, унинг талабларини, вазифа ва 
фаолиятини таъминлаб туриши учун зарур бўлган масалаларни ўрганади. Сиёсат эса, бу 
давлатни идора қилиш ва бошқариш, хукумат ва фуқаролар ҳамда давлатлар ўртасидаги 
муносабатларни таъминлаш масалаларини ўрганади.  

Беруний фан ва унинг ижтимоий моҳтиятига ўзига хос тарзда ёндашади. У нафақат 
фанларнинг ижтимоий моҳиятини аниқлаш мақсадида уларнинг классификациясини ёритиш 
билан биргаликда балки уларнинг инчи тизилмасини ҳам кўратиб беришга ҳаракат қилади. Бу 
ҳолат айниқса, унинг тарих ва тарихийликнинг ўзига хос тадқиқотларни яратганлигида 
кўришимиз мумкин. Беруний назарида тарихийлик ҳар бир халқнинг ўзлигини англашининг 
муҳим шартидир. Шунинг учун ҳам Беруний ҳар бир халқнинг тарихни соҳталаштиришга 
бўлган ҳар қандай ҳаракатни хавфли ғаразлик деб қарайди. Чунки ғаразлик бир жинс ёки 
халқни, синфни кўтариб, иккинчисини ерга уришдир.  

Тарихни соҳталаштирувчи ғаразгўйлар ҳақида Беруний шундай ёзади:”(Масалан) бир 
киши ўз жинсини улуғлаб ёлғон ҳабар тарқатади, бундан мақсади ўзини кўратиш 
бўлади.Чунки унинг ўзи ўша жинсдан келиб чиққан бўлади, ёки ўзини кўрсатиш мақсадида 
бошқа бир жинсни айблаб ёлғон гап ёяди, чунки у шу билан (зид жинс) устидан ғалаба 
қозонган ва ўз истагига эришган бўлади... (Иккинчи бир киши эса) ўзи севадиган бир табақага 
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миннатдорчилик билдирмоқчи бўлиб, ёки ёмон кўрадиган бир синфни хафа қилмоқчи бўлиб, 
улар ўртасида ёлғон хабар тарқатади”. (Абу Райхон Беруний, “Ҳиндистон”,Танланган асарлар, 
II-жилд, Тошкент, 1965, 26-бет). 

Беруний тарихни фан сифатида объективлик, тарихийлик, мантиқийлик нуқтаи-
назаридан тизимий шаклда ўрганиш ва классификация қилишни охирига етказган буюк 
мутафаккирдир. Ўзининг бу қарашларини Беруний “Масъуд қонуни”, “Ёдгорликлари”да, 
“Геодезия”, “Минералогия”, “Ҳиндистон”, “Гномоника”, “Фиҳрист” каби асарларида ишлаб 
чиқди. Бу асарларни тадқиқот қилиш шуни курсатадики, Беруний тарихий тадқиқотларни беш 
мавзуга бўлади: 1. Қадимги, илк ва ўрта аср Шарқининг умумий тарихи, маълум даражада 
қадимги юнон тарихи. 2. Ўрта Осиё тарихи. 3. Шарқ халқлари фани тарихи. 4. Шарқ халқлари 
этнографияси. 5. Шарқда дин ва бидъатлар тарихи.  

Агар биз Берунийнинг тарихни социологик аспектда ўрганиш услубларига эътибор 
қилсак, унда икки асосий ўзига хос хислат борлигини пайқаш мумкин:  

1. У турли халқлар тарихий маданий-маънавий хизматини ва айрим миллатларга 
хос шахсларнинг фаролиятларини баҳолашда уларнинг ирқий, диний ёки сулолаларга 
асосланмай, ҳамма халқларга бир хилда ҳурмат қилар қарашга асосланган объективлик. 

2. Воқеа ва ҳодисаларни, турли халқлар маданияти, урф-одати ва тараққиётидаги 
ўхшашлик, зиддиятлилик, паралеллик каби жараёнларни солиштириш, таққослаш асосида 
ўрганиш. 

Берунийнинг фикрича, фанларнинг пайдо бўлиши сабаби ва уларнинг вазифаси инсон 
эҳтиёжини қондириш. Фан дин ҳукмронлигидан ҳоли бўлиши ва тарақиётида хусусий 
мезонларга таяниши керак, шунда мезонлардан энг муҳими тажриба ва илмий-табиий 
кузатишлар берган маълумотлардир.  

Кўриниб турибдики, Беруний фан социологиясини асосларини ҳам унинг хусусийлик 
мезонларидан келтириб чиқаради ва белгилайди. Шу билан бирга фан социологиясининг 
чуқур билишнинг асосий мезони кузатиш ва тажриба деб билган Беруний, мамлакат ва 
салтанат, хал равнақи ва тараққиёти учун фан равнақини асосий зарурат деб билади. Илм-фан 
диний чегараларга қарамай саҳоватли хизматини ўташи мумкин, деб билади ва илоҳий ҳамда 
дунёвий билимларнинг ёнма-ён ошириб бориш мумкинлигини асослаб беради.  

Беруний ижтимоий қарашларининг яна бир муҳим томони шундан иборатки, у 
энциклопедист олим сифатида илмий тадқиқот методини ишлаб чиқишга интилган. Ана шу 
методнинг асосий хусусияти ўрганилаётган ҳодисаларга тажрибавий, рационалистик 
ёндашиш бўлиб, унинг энг муҳим талаби оғишмай ҳақиқатга интилиш бўлган. Айнан шу 
илмий тадқиқот улуби унинг табиий-илмий ва фалсафий қарашларининг муайян томонларини 
аниқловчи муҳим омиллардан бири ҳисобланади. Берунийнинг турли фанлар соҳаси бўйича 
қўллаган тажрибавий услуби нақадар фойдали эканлигини “Минерология” асарида яққол 
кўришимиз мумкин. Берунийнинг минерология соҳасидаги меросини ўрганувчи олимлардан 
бири Г.Т.Леммлейин унинг минерологида қўллаган услуби тўғрисида гапириб:”Мантиқий 
тузулишларни кузатиш ва тажрибадан аниқлашни талаб этувчи илмий услуб ҳамда ҳозирги 
замон фанининг қоидаларига жавоб берувчи усул “дир, дейди. Ўзининг бу фикрини давом 
эттириб  Г.Т.Леммлейин:”Беруний даврида тажрибавий фанлар маълум тараққиётга эришган 
эди ва тажриба услуби биринчи маротаба сезиларли даражада табиатшунослик амалиётига 
киритилган эди”, дейди. (Г.Т.Леммлейин. Минералогические сведения, сообщамые в трактате 
Беруни. В кн: Собрание сведений для познания драгоценностей (Минералогия). М.: 1963, 317-
бет). 

Берунийнинг табиий-илмий мероси, аниқ фанлар бўйича кўтарган муаммолари ўз 
даврида оламнинг умумий манзарасини яратди ва фалсафий тафаккурнинг ривожланишида 
катта аҳамият касб этди. Айниқса унинг астрономия соҳасидаги хизмати жуда каттадир. У ер 
ҳаракати тўғрисидаги масала устида тўхталиб, геоцентрик ва гелиоцентрик тизимларнинг 
геометрик асосларининг кенглиги масаласини кўтариб чиққан эди. Беруний ер айланиш 
ҳодисасига геометрик ва физик нуқтаи- назардан ёндашади ва Ер билан жисмлар ўртасидаги 
тортишиш кучларининг мавжудлигини эътироф этади. Ернинг экватор бўйлаб ҳаракат 
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тезлигини ҳисоблаб чиқади ва бу тезликнинг ниҳоятда катта эканлигига ўзи ҳайрон қолади, 
ҳамда унинг бу ҳисоби ҳозирги тадқиқотларнинг Ер айланиш тезлиги ҳисоби билан диярли 
фарқ қилмайди.  

Ислом фалсафасининг йирик намоёндаси Абу Ҳомит Ғаззолий (1058-1111) ўзининг 
“Ал-Мунқиз мин аз –залал”, “Таҳофут ал-фалосифа”, “Мақосид-ул-фалосифа” асарларида 
фанларни тизимлаштиришда аҳли сунна вал-жамоа тариқини ёқлаб, куфур ҳисобланган 
таълимотларини қаттиқ танқид қилган. Айрим мусулмон дини пешволари ислом ғояларини 
тарғиб этмаган ҳар қандай соф илмий асарга нафрат билан қараб, уни зарарли ҳисоблаганлар. 
Жумладан, улар юнон ва Рим олимлари асарларининг тарқалишига тўсқинлик қилганлар. Шу 
мақсадда, дейди –Беруний “Жойлар чегарасини аниқлаш” китобида, -улар охири “син” (“с”) 
ҳарфи билан тугайдиган ҳар қандай номга нафрат кўзи билан қарайдилар (маълумки, юнонча 
ва римча номлар охири “с” ҳарфи билан тугалланади). Натижада, таржимонларнинг кўпи бу 
нафрат ва таъқибдан қутулиш чорасини излаб, юнонча номларни арабийлаштиришга мажбур 
бўлганлар. Масалан, юнонча “Котигоритас”, “Аналитикус”, каби сўзларнинг “Ал-Мақолут”, 
“Ал-қиёс вал бурхон”, “Арасту” бўлиб кетиши бойиси ҳам шундадир. Бу тенденция 
номларнигина эмас, балки мазмуннинг ҳам ўзгаришига сабаб бўлган.  

Шунинг учун ҳам Ғаззолий фанларни динга бевосита ва билвосита таъсиридан келиб 
чиқиб уч гуруҳга бўлади: 

1. Динга хизмат қилувчи илмлар (шаръий илмлар). 
2. Динга зид илмлар (улар қаторига фалсафани ҳам қўшади). 
3. Динга фойдаси ҳам, зарари ҳам тегмайдиган илмлар (математика фанларини киритади). 

Ғаззолий файласуфларни асосон уч синфга ажратади: улардан даҳрийлари энг қадим 
файласуфлардан Яратувчини инкор этиб, оламнинг азалий эканлигини таъкидалаган, иккинчи 
синфдаги табиатчилар Яратувчининг мавжудлигини қабул қилса-да, лекин руҳнинг 
фонийлиги ва қайтадан дунёга келмаслигини        илгари сурган (шу боис, улар охиратни инкор 
этганлар), илоҳиётчилар деб аталмиш учинчи синф эса, Суқрот, Афлотун ва Арасту 
бошчилигидаги кейинги давр файласуфларидир. Улар даҳрий ва табиатчи файласуфларни 
танқид қилганлар. Ўз навбатида Арасту ҳам Суқрот ва Афлотунни танқид остига олган. 
Ғаззолий эса бу файласуфларни, шунингдек уларнинг изидан борган Форобий ва Ибн Синодек 
мусулмон файласуфларни куфрда айблаган. (Қаранг: Ғаззолий. Ал-Мунқиз мина-д-далол 
(М.Муҳаммад Жобир шари). Қоҳира. “Мактабату-л-жундий”. –Б.18-22-бетлар).  

Ислом оламида юзага келган фикрий ҳаракатлар калом, тасаввуф ва фалсафа 
кўринишида асосан уч йўналишда шаклланди. Улардан калом ва тасаввуф Қуръон ўртага 
қўйган имон асослари ва аҳлоқ тамойилларини мақсад қилиб олган бўлса, фалсафа антик ва 
элинистик даврлардаги фикрий меросни ўрганишдан ташқари, тадқиқ этилган онтологик, 
эпистемологик, этик ва теологик муаммоларни ўзига хос услублар бмлан изоҳлагани боис, 
ўзгача натижаларга эришди. Шу сабабли, VIII-XIII асрлар ўртасида мусулмон жамиятида 500 
йил жуда фаол фалсафий ҳаракат вужудга келди. Бу эса, ўз навбатида, кўпгина фалсафий 
мактабларнинг юзага келишини таъминлади.  

Низомий ҳам аниқ табиатшунослик фанлари бўлган астраномия ва астрология каби 
фанларни инсон моҳияти билан боғлаб, табиатшуносликнинг социологик тамойилларига 
пойдевор қўйганлардан ҳисобланади. Ҳудди шу маънода у астралогияни чуқур ўрганиб, ўша 
давлат астралогиясида катта ўрин тутган Баром гараскопини яратган.  

Шу билан бирга у ўзининг “Лайли ва Мажнун” асарида осмон жисмлари ва 
планеталарини кузатиб, тўлиқ маънодаги астраномияни, юлдузлар осмони Харитасини баён 
қилади ва унинг инсон ҳаётидаги ижтимоий ролини очиб беради. 

Низомийнинг табиатшунослик фанларини ижтимоий моҳиятини очувчи яна бир 
характерли томони, уни жўғрофия ва космография адабиёти билан ҳам таниш бўлганлигидир. 
Дарҳақақат,  Низомий Искандар юришларини баён қилар экан, аввало, у ўз юришларидан 
олдин ўша ҳалқнинг бутун ўзлигини билиб олганлигини баён қилади. У нафақат юриш 
қилмоқчи бўлган мамлакат табиий географиясини, балки ижтимоий географиясини ҳам ўз 
кузатишлари орқали билиб олгалигини ёзади. Бу билан Низомий ижтимоий жўғрофияни ўз 
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даври учун хос бўлган асосларини яратган эди. У бу масалага рационалистик ёндашиб “ажаб 
ал-махлуқот”, деб атайди.  

Табиатшуносли фанларидан бўлган математика ва химия Низомий поэмаларида камроқ 
ишлатилсада, лекин учрайди. Булар учраши эса, ижтимоий ҳарактер касб этади. Бюунинг 
маъноси табиатшунослик фанларининг инсон фаолиятидаги ўрнининг буюклигини 
кўрсатишдир. Лекин Низомий алхимикларни шарлатанлар, деб атаб уларга эргашмасликка 
чақиради. Унинг назарида ҳокимиятни файласуфлар бошқариши керак ва шу вақтдагина 
сиёсат мувофаққиятли бўлади. Кимда-ким алхимиклар тўзоғига берилмаса, ўша одамда 
ҳокимиятни фалсафий тожи мавжуд бўлади, дейди Низомий. (Қаранг: Е.Э. Бертельс. Низами 
и Фузули, 107-бет). 

Низомий назарида, аниқ фанлар жавоб бера олмаган саволга дин ва унинг илоҳий кучи 
жавоб бера олади. Бу билан Низомий диннинг ижтимоий моҳиятини унинг жамият учун 
аҳамиятини тўлиқ тушунган. Чунки дин инсонни бутун алаҳсираш ва ҳардамҳаёлликдан 
қутқара олади. Шунинг учун ҳам Низомий айнан диндан таянч топади ва унга таянади.  Лекин 
бизнинг фикримизча, баъзи бир муаллифларнинг, жумладан, Е. Э. Бертельснинг Низомийни 
Умар Ҳаёмга қарама-қарши қўйшиш унчалик тўғри эмас. Шу билан бирга Умар Ҳайём 
қарашларини тубанлашган тушкунлик “ иступленный писсимизм” деб аташининг ўзи ҳам 
нотўғридир.  

Фанларни социологик таснифлашда Ибн Халдуннинг қарашлари қизиқарлидир. Чунки 
Ибн Халдун биринчи бўлиб “цивилизация”, “маданият”тушунчаларини мустақил фан 
сифатида таҳлил қилди ва уларнинг фан сифатидаги вазифаларин аниқлаб берди. Ибн Халдун 
ўзининг “Муқаддима”сида тўғридан-тўғри бу фанларни умран тушунчаси билан ифодалаб уни 
ҳар томонлама асослаб беришга ҳаракат қилди. Лекин мутахассислар фикрига кўра, Ибн 
Халдуннинг умран тушунчаси ва унга берган таърифи ҳозирги фандаги “цивилизация”, 
“маданият” тушунчаларига мувофиқ келмайди, чунки Ибн Халдун умранни инсонлар ҳаёт 
фаолиятлари жараёни сифатида қарайди. Ҳозирги фанда эса бизга маълумки, “цивилизация”, 
“маданият” тушунчаларини яъни умранни “ижтимоий турмуш” билан ҳамоҳанг, деган фикрни 
билдиради.  

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Бу фикрга С.М.Бацева Ибн Халдуннинг ўз “Муқаддима”сида берган қўйдаги 

таърифидан келиб чиқади: “Умран бу кишиларнинг биргаликдаги ҳаёт, қишлоқ ва шаҳар 
кишиларининг биргаликдаги турар жойи бўлиб, кишиларнинг биргаликда яшашга бўлган 
интилиши ва уларнинг ўз эҳтиёжларини биргаликда қондиришга бўлган интилишлари бўлиб, 
бу кишиларнинг турмуш воситаларини биргаликда яратиш ва ҳамкорлигига бўлган эҳтиёжи 
табиатидан келиб чиқади”.  

Ибн Халдун ўзининг шу асрида ўзи яратган янги фанни фалсафа, тарих ва социология 
билан ўзаро алоқаси баёни орқали унинг функцияларини янада конкретлаштиради: 1. Бу 
фаннинг фалсафа нуқтаи-назаридан талқин қилиб ва уларнинг ўзаро алоқаси ҳақида тўхталиб, 
воқеаларнинг келиб чиқишини бошланғич асослари билишни ва уларни тўғри баён қилиш ва 
асослаш. 2. Тарихий нуқтаи-назардан эса, ҳар бир жараённи тарихий асосларини тушунтириш. 
3. Социологик нуқтаи-назардан эса-кишиларнинг жамиятдаги турмушини тадқиқ қилиш, 
давлатнинг ва ижтимоий ҳаётнинг пайдо бўлиш сабабларини кишилар ижтимоий ҳаётининг 
турли ҳолатларини таҳлил қилишдан иборат, деб кўрсатади.   

Кўриниб турибдики, Ибн Халдун “Муқаддима”да нафақат умраннинг таърифини балки 
социологиянинг ҳам фан сифатидаги асосий функцияларини кўрсатиб берган ва кишиларнинг 
ижтимоий ҳаётларини турли хил ҳолатларини анализ қилиш унинг асарини асосий мағзини 
ташкил қилади ва шунинг учун ҳам “Муқаддима”ни Ибн Халдуннинг социологик фикрлари 
тизимлаштирилган ва биринчи бўлиб социологияга фан сифатида таъриф берилган асар, десак 
хато бўлмайди.  

Буюк олим, астроном ва математик, давлат арбоби ва мутафаккир Мирзо Улуғбек 
(1394-1449) илм фан аҳилларига ғамхўрлиги туфайли жаҳон табиий фанлари тарихида ўз 
кашфиётлари билан улкан из қолдирган ва ҳозирги кунларда ҳам ўз қадрини йўқотмаган 
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олимларнинг йирик қатлами пайдо бўлди ва улар ўрта аср даври цивилизациясининг 
асосчилари эди десак муболаға бўлмайди. Булар жумласига, Улуғбекнинг ўзи ташкил қилган 
академия яъни, илми нужум марказида илмий жасорат кўрсатган алломалар Али Қушчи, 
Сайид Имомиддин, Муҳаммад ал Хусайин (таҳаллуси Сайид мунажжим), Али Жаъфар Руми, 
Абдалали Муҳаммад ал –Хусайин Буржандий, Сайид Шариф Али Муҳаммад ал-Журжоний, 
Мусо Муҳаммад ар-Руми Қозизода, астролог Абу Наср Муҳаммад Бухорий Порсо, Мирем 
Чалобий, риёзиёт арбоби Жамшед Мансур Махмуд ат-Табиб ал-Кошони (таҳаллуси Ғиёс), 
минеролог Муҳаммад Мансур, тиббиёт алломалари Нафис Азиз аз-Кирмоний, Муҳаммад 
Йусуф, Муҳаммад Алоуддин Хайбутулло Сабзаворий, Тожиддин Ҳаким ва бошқаларни 
киритиш мумкин. 

Биз бу фикримизни Давлатшоҳ Самарқандийнинг тазкираси билан янада асослироқ 
қилиб шуни келтирмоқчимиз. Тазкирада ёзилишича: “Аммо мағфур султон саъид, шаҳид 
Улуғбек Кўрагон, қабри (ҳамиша) равшан бўлсин, подшохи олам, одил, ғолиб ва соҳиби 
ҳиммат эди... Ҳукамо ва фузало иттифоқидирларки, исломият даврида, балки (Искандар) 
Зулқарнайннинг замонидан то шу давргача, илми ҳикматда Улуғбек Кўрагондай подшоҳ 
салтанат таҳтида қарор топган эмасдир”. (Самарқандий Давлатшоҳ. Тазкира, 57-бет). 

Улуғбек биринчи бўлиб, ўз подшолиги даврида Туронзаминда илму-фан натижалари ва 
хулосаларини турмушга, ижтимоий ҳаётга татбиқ этиш ғоясини илгари сурган. Бу эса 
Улуғбекнинг ҳамма илмли бўлиши керак деган ғоясига тўла амал қилганлигидан дарак беради. 
шу сабабли Самарқанд мадрасаси пештоқига юлдузли осмонни, Бухоро мадрасиси пештоқига 
“Илмга интилиш ҳар бир мусурмон ва муслиманинг бурчидир”, деб ёзилганлиги эса унинг ўта 
маърифатпарвар бўлганлигидан, илм ва фан қудратига унинг ижтимоий кучига 
ишонганлигидан дарак беради. 

Улуғбекнинг табиий илмий меросини ўрганиш бизни унинг минералогия соҳасидаги 
буюк кашфиёт ва ишларидан ҳам баҳраманд бўлшимизга сабаб бўлди. Улуғбек шоҳ сифатида 
ва олим сифатида ҳам табиий тошларнинг салтанат учун хазина учун аҳамиятини жуда катта 
эканлигини билган уларнинг энг қиммат баҳоларини ажратиб олищдек буюк минеролог олим 
вазифасини ҳам бажарган. Чунки, Улуғбек ана шу қимматбаҳо тошларнинг қадрини ўлчаб 
айирбошлашга кирита олган эди. Шу билан бирга унинг минерология сохҳсидаги билими ўзи 
кўрдирган иншоотларни безашда янгича ўзига ҳос дид ва хашам беришда уйғунликни юзага 
келтирди. Буни биз Улуғбекнинг 1424 йилда Муғилистон хони Шермуҳаммад устидан 
қилинган ғалабадан кейин Чу дарёси ёқасидаги Кетмантепа тоғидан олиб келинган ва бобоси 
Темурнинг қабри устига қўйилган нефрит яъни ғалаб тошидан, ҳамда Муҳаммад Султон қабри 
устига қўйилган қизғиш рангли яъни, қайғу аламни англатувчи ҳақиқ тошлардан ҳам билиб 
олишимиз мумкин. 

Бу эса Улуғбекнинг Беруний илмий меросини чуқур билганлигини ва ўз даврида 
табиатшунослик ижтимоий тамойилларини асосини қурганлигини кўрсатди. 

Улуғбек ҳомийлигида ва бошчилигида фанлар бўлган фалакиётшунослик, риёзиёт, 
жуғрофия, хунармандчилик ва меъморчилик соҳасидаги кашфиётлар Ашраф Ахмедовнинг 
фикрича мусулмонларнинг муҳим ижтимоий хаёт соҳаларига хизмат қилган ва қўйидаги 
масалаларни ҳал қилиш билан боғлик бўлган: 
1.Жойнинг жуғрофик йўналишларини аниқлаш: 
2.Махаллий меридиан билан Қибла йўналишини кўрсатувчи катта доира орасидаги бурчакни 

аниқлаш. 
3. Жуғрофик йўналишларни ҳисоблаш учун аниқ риёзий (трагонометрик) ҳисоблаш қоидалари 

ва усулларини билиш; 
4. Жуғрофик йўналиш асосида Қуёш баландлигини аниқлаш қоидаларини билиш; 
5. Қуёш, Ой, сайёралар ва бошқа ёритгичларни кеча-кундузнинг исталган вақтидаги ҳолатини 

аниқлайдиган сферик астраномиянинг аниқ қоидаларини билиш; 
6. Турли шаҳарлар орасидаги масофаларни аниқлаш учун геодезик ўлчашларни бажариш; 
7. Турли ўлчаш асбобларни ясаш; 
8. Ернинг маълум қисми ҳақида аниқ тасаввурга эга бўлиш учун хариталар тузиш; 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

96  

9. Хариталарни тузиш учун риёзиётга таълуқли кўриниш ҳолларини билиш; 
10. Фалакиётшунослик, жуғрофия ва геодезияга таълуқли ҳисобларни бажариш учун юксак 

аниқликдаги риёзий ҳисоблаш усулларини билиш; 
11. Ёритгичларни кузатиш об-ҳаво билан боғлиқ бўлганлиги учун меъморчилик санъати ва 

анъаналаридан хабардор бўлиш. 
Айнан, Улуғбекнинг илм фан жонкуяри бўганлиги, ҳамда маърифатпарварликдан 

иборат сиёсати туфайли Шарқда араб халифаси ибн-Маъмун (813-833) даврида Боғдодда 
ташкил этган ва «Байтул ҳикма», яъни «Хикматлар уйи» академияси, (Бу академия 200 йил 
фаолият кўрсатган ва ўзбек олимлари Муҳаммад ибн Мусо ал Хоразмий /873-850/ ва 
Муҳаммад ибн Каср ал-Фарғонийлар IХ-Х асрлар/ араб олимлари билан бирга фаолият 
кoрсатганлар) ва тахминан  

1000 йиллар атрофида хоразмшох Али ибн Маъмун Хоразмда (Гурганда) ташкил этган 
академиясидан (бу академияда қомусий олим ибн Ироқий ва унинг шогирди Абу Райхон 
Беруний, Абу Али ибн Сино фаолият кўрсатганлар) кейин учинчи академия Улуғбекнинг 
«Самарканд академияси» Шарқ, халқлари маданияти тарихида ўчмас из қолдирди. Бу 
академия «Улуғбекнинг Самарканд астраномиямактаби» номибилантарихдақолган. Француз 
олими, файласуфвамаърифатпарварёзувчи Вольтер (1694-1778) Улуғбекнингбуастраномия 
мак- табини «Улуғбек академия»сидеббиринчи бўлибайтганэди.  

«Транссоксианадаунинг (яъниТемурнингўрнигатахтгачиққан машхур Улуғбек 
Самарқандда биринчиакадемиягаасоссолди)», дебёзали Вольтер. Ушбу астрономия мактабида 
олибборилганкузатишларнатижасида 1437 йилда «Улуғбек Зиди» дунёгакелди. 

Букитобда Улуғбек ихтиёрийдавручунўртачаўзоқликни аниқлаш, сайёраларнинг осмон 
сферасидаги ҳақиқий ўрнини аниқлаш, Куёш ва Ой тутулиши масалаларини олиб қарайди. У 
Ой ва Куёш тутулишини жадвал ва бевосита ҳисоблаш усуллари орқали баёнқилади. 

Шу билан бирга асарнинг юлдузлар катологи қисмида 1018 юлдузнинг ҳар бирини 
туркумлар бўйича жойлаштириб, уларнингтаърифини беради. 

Бу асарнинг қиммати яна шундаки китобнинг охирги тўртинчи илми нужум боби яъни 
астралогияга бағишланган. 

Бу қисмида илми нужумда турлича мос туришларига қараб кишиларнинг 
толъеномасини тузиш, сайёралар турли-туман туришларининг кишилар тақдирига таъсири 
масалалари ёритилган. Бу бир томондан Улуғбекнинг маърифат парварлик сиёсатидан далолат 
берса, иккинчи томондан ўз даври учун табиатшуносликнинг ижтимоий тамойилларини 
яратганлига далилдир. 

Улуғбек маърифат масканлари бўлган Самарканд (1420),Бухоро (1417), Риждувон 
(1433)да мадрасалар ва расадхоналарида ва ўларни халқ хизматига қиладиган масканларг 
аайлантирди. Зайниддин Восифий хабарига кўра Мовароуннахрда тўпланган олимлар сони 
100 дан ошиб кетган. Бу мадрасаларда табиатшунос олимлари билан бир қаторда йирик 
забардаст шоирлар бўлган Мавлоно Лутфий, Мавлоно Хаёлий, Исматулла Бухорий, Камал 
Бадахший, йирик адабиётшунос ҳамда тилшунос Хожа Фазлуллох Абуллайсийлар фаолият 
кўрсатганлар. 

Улуғбек ўзмаърифатпарварлик сиёсатида манбашуносликка катта эътибор берган. Турк 
тилида ёзилган қадимий манбаларни ўрганиш ва уларни халқ орасига ёйиш учун катта 
ишларни амалга оширган. Айниқса, 1444 йилда Аҳмад Югнакий (XI-XII аср)нинг машҳур 
бўлган «Хибат ул-Хақойиқ”(«Ҳақиқатлар туҳфаси») номли асари янгидан кўчириб ёзилди. 
Таржимонлик ишлари ривожланиб форсий ва араб тилида ёзилган қимматли асарлар туркий 
тилга ўгирилди. 

Улуғбек тарих ва мусиқа илмига катта эътибор билан қараган ва бу соҳаларда ҳам қалам 
тебратган. «Мухит уттаворих» номли асарида ёзилишича, Улуғбек Мирзо зўр шинаванда 
мусиқашунос ҳам бўлган. У катта ва кичик хонахоларда ижро этиладиган булунжий, шодиёна, 
ахлоқий, улусий ва усулий равон каби мусиқа асарларини яратган. Шунингдек, «Тарихий 
Рашидий»нинг муаллифи Муҳаммад Ҳайдар Мирзо Улуғбек Мирзонинг етук олим 
бўлганлигини таьрифлаб «Мирзо Улуғбек тарихнавис донишманд эди ва «Тарихи арбаъ улус» 
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(«Тўрт улус тарихи»)ни ёзиб қолдирган эди», дейди. Бу ҳақда машхур тарихчи Риёсиддин 
Хондамир ҳам маълумот беради. 

Улуғбекнинг бундай маърифатпарварликдан иборат сиёсати натижасида илм-фан 
камол топди, Мовароуннахрда илмий мухит вужудга келди ва Самарқанд Шарқ 
цивилизациясининг маркази сифатида мустаҳкамланди. 

Буюк Алишер" Навоий Улуғбекнинг фаолиятига энг адолатли тарзда баҳо берган 
мутафаккирдир. Аллома Улуғбек мадҳида ғазаллар битган:  

 
Темурхон наслидин султон Улуғбек,  
Ки олам кўрмади султон анингдек. 
 Онинг обнойи жинси бўлди барбод,  
Ки давр аҳли биридин айламас ёд.  
Валек ул илм сори топти, чун даст,  
Кўзи олинда булди осмон паст.  
Расадким боғламиш зеби жаҳондир.  
Жаҳон ичра яна бир осмондур. 
Билиббу навь илмиосмоний,  
Ки ондинёзди «ЗижиКурагоний». 
Қиёматга деганча аҳли айём, 
Ёзарлар онинг аҳкомидин аҳком. 
 
Хақиқатан ҳам буюк бобоколонимиз Мир Алишер Навоийнинг таъкидлаганидек, 

Улуғбекнинг «Зижи» ҳозирги кунимизда ҳам ўз қимматини йўқотган эмас. 
Улуғбекнинг «Зижи» дунё кутубхоналари ва шахсий китоб йиғувчилар орасида энг кўп 

тарқалган асар бўлиб, ҳозирги кунда бу асарнинг 150 дан ортиқ нусҳаси маълум. 
Шарқ ижтимоий фикрлар тарихида Хусайн Воиз Кошифийнинг (1440-1505) алоҳида 

ўрни бор. Воиз Кошифий аҳлоқшунос сифатида ўзининг энг йирик ва машҳур асари бўлган 
“Аҳлоқи Мухсини” асарида ижтимоий қарашларни тизимлаштиради. Шу ўринда Кошифий 
ўзининг ижтимоий қарашларида илм-фан социологиясига алоҳида тўхталиб ўтади. Унинг бу 
қарашлари фанларни классификация қилиш билан боғликдир. Аввало фан Кошифий назарида 
жамият тараққиёти учун энг зарур ва керакли нарса. У ҳар бир жамият аъзосини билимдон 
бўлишга чақириб, фанларни амалий ва назарий фанларга ажратади. Лекин уларнинг аниқ 
номларини келтирмайди. Амалий фанлар Кошифий назарида уч қисмга бўлинади: Биринчиси, 
касб - хунардан пайдо бўладиган фан ёки касб-хунар илми деб юритилган. Иккинчиси кузатиш 
билан боғлик бўлган, исбот ва далилга мухтож бўлмаган фанлар. Учинчифанилоҳийфан 
бўлиб, у билим эгаллаш билан боғлиқ эмас. 

ХУЛОСА 
Фанлар туркуми бўйича ўз фикрларини баён қилар экан, аввало Кошифий бу илм 

ўрганиш ва эгаллаш бойлик ортириш учун эмас балки у дунёга очиқ юз билан боришга 
тайёргарлик эканлигини айтиб ўтади. 

Ўрта асрларда подшолар мунажжимлик яъни илми нужумга алоҳида эътибор 
беришган. Мунажжимлик-сайёраларнинг бурчларига ҳамда ўзаро жойлашувига қараб фол 
очиш ҳисобланади.  

Илми нужум, тўғрироғи, мунажжимллик, ҳозирги тилда астрология (кўпинча 
асрономия фани ҳам илми нужум дейилади) қайси сайёра қайси буржда жойлашганига қараб 
фол очиш билан шуғулланади. Табиийки, бу ҳеч қандай илмий асосга эга бўлмаган, батамом 
ғайри илмий машғулотдир. (Астрологиянинг соҳталиги шундан ҳам кўринадики, бугунга 
келиб, Ер ўқининг силжиши оқибатида сайёралар ўн учта юлдуз туркумидан ўтади). Ўрта 
асрларда астрологлар Қадимги Юнонистонда қолган эътиқодга кўра бўлажак жанг тақдири 
тўғрисида шу кунги Марснинг ҳолатига қараб фол очишган.  

Мунажжимлик Бобур тақдирида (ва бунинг оқибатида бутун темурийлар салтанати ва 
Мовароуннаҳр тарихида) ўта салбий роль ўйнаган: юлдузларнинг ҳолатига қараб, мадад 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

98  

кучлари етиб келишини кутмай, Шайбонийхондай тажрибали рақибга қарши шошилиб жанг 
бошлаган: “Менинг эҳтимомим (ташаббусим)нинг жиҳати бу эдиким уруш куни саккиз юлдуз 
оралиқта эди, агар ул кундан ўтса, ўн уч-ўн тўрт кунгача саккиз юлдуз ғаним орқаси сари 
бўлур эди. Бобур бу аччиқ тажрибадан муҳим хулоса чиқарган: “Ул мулоҳазалар ҳеч экандур. 
Бетақриб таъжил қилибтурбиз (шошилибмиз). (Қаранг: Бобурнома, 89-бет). 

Кейинчалик, Канва жанги арафасида Бобур бу ҳулосага қатъий амал қилган:”Муҳаммад 
Шариф Мунажжим шумнафас, агарчи манга айтар ёроси йўқ эди, ҳар кимга йўлуқса 
муболағалар айтур эдиким:”Бу айёмда Миррих ғарб соридур, ҳар ким бу тарафдин урушса 
мағлуб булур”. Бобур мунажжимликка ишонмаган: “Мундоқ шумнафас неким сурди, бедил 
элнинг кўнглини кўпрак синдурди. Анинг паришон сўзларига гўш қилмай (парво қилмай), 
қилур ишларимизни тикилмай (тўҳтатмай) уруш бажит ва масоф қилмоққа мустаъид бўлдук 
(урушга астойидил саф тизиб тайёрландик). (Қаранг: Бобурнома, 311-бет).  

Мунажжим башоратига зид ўлароқ, бу жангда Бобур қўшини ўзидан кўп марта йирик 
лашкарни енгади: Муҳаммад Шариф Мунажжимким, не навъ шумнафас (лик)лар суруб эди, 
филхол муборакбодға келди. Ғалаба (кўп) сўкуб, ичимни ҳоли қилдим. Агарчи кофирваш ва 
шумнафас ва ўзига асру мағрур ва бисёр сард (совуқ) киши эди, чун қадим хизмати бор эди, 
бир лак инъом қилиб, рухсат бердимким, менинг қаламравимда турмағай”. (Қаранг: 
Бобурнома, 325-бет). 
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АННОТАЦИЯ 
В статье рассматривается ведущая роль виртуальной реальности в трансформации 

социальных отношений и сообществ. Цель исследования – раскрыть особенности становления 
нового социально-информационного пространства современности под влиянием 
информационно-коммуникативных технологий. Автор попыталась представить изменение 
социальных отношений в контексте виртуализации современного общества. Проведенный 
сравнительный анализ традиционных и виртуальных сообществ показывает трансформацию 
социальных взаимодействий и переход их в глобальную информационную сеть. В статье 
подробно описан процесс и особенности виртуализации социальных сообществ. Автор не 
просто фиксирует инструментальный характер виртуального, а включает виртуальность в 
бытие социальной системы. Научная новизна заключается в междисциплинарном 
рассмотрении вопроса виртуализации социальных институтов с привлечением трудов 
современных философов, социологов, политологов. В результате исследования автор пришла 
к выводу, что процесс виртуализации социальных отношений – это процесс симуляции и 
семиотизации социального пространства вплоть до обретения знаковой сферой статуса 
единственной и самодостаточной реальности. 

Ключевые слова: информационное общество, виртуализация, трансформация 
общественных отношений, образная реальность, виртуальное сообщество, 
киберпространство, интернет, стратификация, социальное неравенство 
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АNNOTATSIYA 
 Maqolada ijtimoiy munosabatlar va jamiyatni o'zgartirishda virtual reallikning etakchi o'rni 

ko'rib chiqilgan. Tadqiqotning maqsadi - axborot-kommunikatsiya texnologiyalari ta'sirida 
zamonamizning yangi ijtimoiy va axborot makonini shakllantirish xususiyatlarini ochib berish. 
Muallif zamonaviy jamiyatni virtualizatsiya qilish sharoitida ijtimoiy munosabatlardagi 
o'zgarishlarni namoyish etishga urindi. An'anaviy va virtual jamoalarning qiyosiy tahlili ijtimoiy 
o'zaro ta'sirlarning o'zgarishini va ularning global axborot tarmog'iga o'tishini ko'rsatadi. Maqolada 
ijtimoiy jamoalarni virtualizatsiya qilish jarayoni va xususiyatlari batafsil bayon etilgan. Muallif 
nafaqat virtualning instrumental xarakterini aks ettiradi, balki ijtimoiy tizim mavjudligiga virtuallikni 
ham qo'shadi. Ilmiy yangilik - zamonaviy faylasuflar, sotsiologlar, siyosatshunoslarning asarlarini 
jalb qilgan holda ijtimoiy institutlarni virtualizatsiya qilish masalasini fanlararo ko'rib chiqishdadir. 
Izlanishlar natijasida muallif ijtimoiy munosabatlarni virtualizatsiya qilish jarayoni - bu ishora sohasi 
tomonidan yagona va o'zini o'zi ta'minlaydigan haqiqat maqomini olishga qadar ijtimoiy makonni 
simulyatsiya qilish va semiotizatsiya qilish jarayoni degan xulosaga keldi. 

Kalit so'zlar: axborot jamiyati, virtualizatsiya, jamoatchilik bilan aloqalarni o'zgartirish, 
obrazli voqelik, virtual hamjamiyat, kiber-makon, Internet, tabaqalanish, ijtimoiy tengsizlik 
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THE TRANSFORMATION OF SOCIAL RELATIONS AS A RESULT  
OF VIRTUALIZATION OF THE SOCIETY 

ABSTRACT 
The article discusses the leading role of virtual reality in the transformation of social relations 

and communities. The purpose of the study is to reveal the features of the formation of a new social 
and information space of our time under the influence of information and communication 
technologies. The author tried to imagine a change in social relations in the context of the 
virtualization of modern society. A comparative analysis of traditional and virtual communities shows 
the transformation of social interactions and their transition into a global informational network. The 
article describes in detail the process and features of virtualization of social communities. The author 
not only captures the instrumental nature of the virtual, but includes virtuality in the being of the 
social system. Scientific novelty lies in an interdisciplinary consideration of the virtualization of 
social institutions with the involvement of the works of modern philosophers, sociologists, political 
scientists. As a result of the study, the author came to the conclusion that the process of virtualization 
of social relations is a process of simulation and semiotization of social space until the symbolic 
sphere acquires the status of a single and self-sufficient reality. 

Keywords: information society, virtualization, transformation of public relations, imaginative 
reality, virtual community, cyberspace, Internet, stratification social inequality 

 
ВВЕДЕНИЕ 
Новейшие информационные технологии сегодня уже не выступают исключительно 

средством доставки, обработки и хранения информации, а выполняют культурообразующую 
функцию, с их помощью создается особая культурная среда со своим особым контентом и 
нормами социального общения и взаимодействия. 

Произошло это во многом благодаря стремительно развивающимся компьютерным 
технологиям, распространившим данный термин. Началом послужил проект, 
рассматривавший создание модельных компьютерных миров, объектами которого 
пользователь может манипулировать. Посредством данного проекта открывались 
неограниченные возможности искусственного создания самых невероятных процессов от 
химических до социальных.  
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Развитие информационных процессов, использование информационно-
коммуникационных технологий способствуют появлению новых форм социальных 
взаимодействий, что непосредственно влияет на виртуализацию самого общества. В 
информационном обществе появляется новый вид сообществ, характеризующийся 
использованием интернета в качестве виртуальной площадки для взаимодействий индивидов 
и имеющий структуру сети.  

МАТЕРИАЛЫ И МЕТОДЫ 
Цель настоящего исследования состоит в том, чтобы раскрыть особенности 

становления нового социально-информационного пространства современности под влиянием 
информационно-коммуникативных технологий. При анализе первоисточников мы 
сталкиваемся с широким спектром взглядов на проблему виртуализации общества. 
Появляется ряд определений, по-новому трактующих социальные формы бытия: 
«информациональное общество» (М. Кастельс), «информационное общество» (Ф. Махлуп и 
Т. Умесао), «супериндустриальное общество» или «общество третьей волны» (Э. Тоффлер), 
«программируемое общество» (А. Турен), «информационно-компьютерное общество» 
(И.Массуда), «научное общество» (М. Понятовский), «телематическое общество» (Д. 
Мартин), «постэкономическое общество» (П. Дракер), «общество сервисного класса» (Р. 
Дарендорф), «цивилизация услуг» (Ж. Фурастье), «технотронное общество» (З. Бжезинский) 
и т.д. Поиск подходящих определений роднит исследователей в указании на технологическую 
и информационную природу современного общества. Практически у каждого теоретика 
постиндустриального направления встречаются такие понятия, как информационное 
общество, виртуальная реальность, виртуальные сообщества, информатизация, 
информационная революция, виртуальное, информационная сеть, но зачастую они остаются 
без определения.  

Проанализированный ряд работ позволяет сделать вывод об отсутствии единой линии 
при рассмотрении вопроса виртуализации, что усложняет восприятие этого феномена и 
описание его в конкретных категориях. Однако представляется необходимым и важным 
исследование характеристик процесса виртуализации общества, тех социальных последствий, 
к которым он ведет. С точки зрения автора, виртуализация настолько сложный процесс, что 
его невозможно однозначно оценить, поэтому представляется более правильным говорить о 
термине «виртуализация» как о собирательном для целой совокупности взаимосвязанных и 
взаимозависимых социальных явлений. Анализ и осмысление сетевых обществ вышел за 
пределы классического дискурса. Современная социально-философская мысль заключает в 
себе новые содержательные аспекты понятия виртуализации и предлагает ряд новых 
проблемных областей в изучении этого феномена. В связи с этим возникает необходимость в 
выработке единого междисциплинарного подхода, схватывающего процессуальный характер 
виртуализации.  

ОБСУЖДЕНИЕ И РЕЗУЛЬТАТЫ 
В сообществе традиционного типа группировка индивидов основывается на 

политических, экономических, информационных и иных данных, а наличие у них социальных 
статусов закреплено нормативно. Виртуальные сообщества в сети характеризуются 
сглаживанием социального неравенства участвующих в них акторов. Информационная 
стратификация является одной из основополагающих характеристик социальной структуры 
виртуальных сообществ, в которой социальные статусы индивидов не закреплены 
юридически.  

Встает вопрос о соотношении виртуальной и объективной реальности, действительного 
и иллюзорного миров, так как современное общество теперь является системой не только 
актуального, но и виртуального социального взаимодействия. В обществе современного типа 
информация становится основным ресурсом, а социальные взаимодействия между 
индивидами, трансформируясь с помощью информационно-коммуникационных технологий, 
имеют опосредованный характер. Результатом использования индивидами новых форм 
социальных взаимодействий становится появление нового типа общества - сетевого, 
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представляющего собой особую социальную общность, главным признаком которой является 
виртуальность. Сетевое общество - неоднородная система с непосредственными и 
опосредованными действиями индивидов, что характеризует его как раздвоенную 
социальную реальность. Социум приобретает вид системы, где социальные действия 
индивидов перестают быть контролируемыми, а модели поведения индивидов начинают 
носить вероятностный характер. 

Интерес к феномену образной реальности все более возрастает среди социальных 
мыслителей современности, которые видят в ней будущее состояние социального 
пространства. Д. Барлоу в статье «Декларация независимости киберпространства», 
опубликованной в 1996 году, объявляет о формировании нового типа общества, которое 
является естественным этапом в социальной эволюции. Оно формируется посредством наших 
совокупных действий и являет собой совершенно иной стиль взаимодействий и социального 
контроля. Новое общество он определяет, как киберпространство, которое «состоит из 
взаимодействий и отношений, мыслит и выстраивает себя подобно стоячей волне в сплетении 
наших коммуникаций. Наш мир одновременно везде и нигде, но не там, где живут наши тела» 
[Барлоу, Д. 2004: с. 350]. 

Таким образом, результатом трансформации общественных отношений становится 
постепенная виртуализация социума, чему способствует переход социальных взаимодействий 
из реального в опосредованный информационно-коммуникационный мир. Этот тезис 
подтверждает мнение социолога Ж. Кардосо: «Мы находимся в присутствии нового понятия 
пространства, физическое и виртуальное влияют друг на друга, служа основанием для 
появления новых форм социализации, стилей жизни и форм социальной организации» 
[Cardoso, G. 2003: с. 78]. 

Этот процесс заинтересовал представителей всех сфер науки, и философов в том числе. 
На данный момент разработка и практическое применение виртуальной реальности систем 
идет параллельно философско-методологическому осмыслению проблем виртуалистики. 
Попытки его анализа предприняли немецкие ученые А. Бюль и М. Поэту, канадские ученые 
М. Вейнстен и А. Крокер, а также российский социолог Д.В. Иванов.  

Обращаясь к исследованиям одного из основоположников теории 
постиндустриального общества американского социального философа Д. Белла, который 
представлял сциентистско-технократическое направление социальной философии, читаем, 
что «постиндустриальное общество означает появление новых осевых структур и новых 
осевых принципов: переход от товаропроизводящего общества к информационному обществу, 
или обществу знаний, а в самих формах производимых знаний - сдвиг по оси абстракции от 
эмпиризма...» [Белл, Д. 1999: с. 661]. В работе «Грядущее постиндустриальное общество. 
Опыт социального прогнозирования» Белл дает характеристику зарождающемуся типу 
общества как новой стадии социальной эволюции, и определяет доминирующие элементы 
социальной структуры. Постиндустриальное общество определяется Беллом в качестве 
объективной социальной реальности, логическая конструкция которой помогает осмыслить 
современную реальность, воплотившую в себе результаты происходящих изменений. 
Современные информационные технологии связали социум в единое целое, что привело к 
увеличению «социальной плотности», так как люди все более и более живут вне природы. 
Современные люди все меньше заняты изготовлением устройств и вещей, их внимание 
переключилось на создание социальных коммуникаций как игровой среды взаимодействий. 
По мнению Д. Белла «общество само становится сетью сознания, формой воображения, 
которая должна быть реализована как социальная конструкция. Ограничители прошлого 
исчезли вместе с концом эры природы и вещей» [Белл, Д. 1999: с. 663]. 

Результаты исследований, проведенных этими учеными, свидетельствуют о том, что 
мы имеем дело с принципиально новым процессом глобального масштаба, который отражает 
вполне реальные трансформации в современном обществе. Эти трансформации еще плохо 
осознаются, но в будущем они будут иметь серьезные последствия. 
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В научных кругах все чаще высказывается мнение о возникновении виртуальной 
цивилизации и формировании киберкультуры. Интернет как одно из новейших средств 
переводит традиционные формы взаимодействия индивидов в интерактивный режим, в 
результате чего формируются горизонтальные связи между участниками киберпространства 
и разнообразные виды коммуникативных и социальных практик повседневной жизни 
индивидов. Виртуальные социальные сети сами по себе не являются сообществами, так как 
они существуют за счет межличностной коммуникации, а их участники не ощущают себя 
некоей социальной общностью и не вырабатывают чувство групповой сплоченности. Однако, 
виртуализацией реальных социальный сетей эти сервисы являлись лишь первоначально, 
позже на их платформе стали формироваться и виртуальные сообщества - целевые 
объединения пользователей на отдельных веб-страницах. Виртуальные сообщества возможны 
на базе таких технологий коммуникации, которые обеспечивают массовую коммуникацию 
между пользователями - коммуникацию каждого со многими.  

Каковы же причины возникновения процесса виртуализации общества? На этот счет 
сегодня существуют различные точки зрения. Западные ученые эти причины связывают, в 
основном, с развитием процессов информатизации общества и все более широким 
распространением новых информационных и телекоммуникационных технологий. Так, 
например, согласно мнению немецкого социолога А. Бюля, виртуализация общества 
представляет собою технический процесс создания своеобразного виртуального общества, 
которое существует как бы «параллельно» с реальным обществом, не оказывая при этом на 
него существенного влияния [См.: Buhl, А. 1997]. 

Принципиально иной позиции придерживается Д.В. Иванов, который считает, что 
причины виртуализации общества находятся в нем самом и заключаются в изменении 
социальной природы самого общества. Что же касается информатизации, компьютеризации и 
виртуализации общества, то эти процессы являются следствиями, а не причинами 
вышеуказанных изменений [См.: Иванов, Д. 2000]. 

Многочисленные исследователи информационного общества Д. Белл, А. Турен, Э. 
Тоффлер, П. Дракер, Й. Масуда и др. утверждали, что определяющим фактором общественной 
жизни в целом является научное знание. Но прогнозы теоретиков информационного общества 
оказались несостоятельны в первую очередь потому, что их авторы отождествляют 
информацию и знание. Но в современном обществе это не так. «Тиражирование (не путать с 
созданием) интеллектуального продукта, передача сведений о нем посредством печатных 
изданий, телеграфа, радио, телевидения, лекций и семинаров в рамках системы всеобщего 
образования, а теперь еще и сети Internet - вот что коренным образом отличает современное 
общество как информационное. И за словом "информация" кроется именно коммуникация, а 
не знание. Наблюдая современных политиков, биржевых брокеров, журналистов и их 
аудиторию, нетрудно заметить: более информированный человек - это не тот, кто больше 
знает, а тот, кто участвует в большем числе коммуникаций» [Иванов, Д. 2000: с. 11]. 

Итак, информация - это коммуникация, операция трансляции символов, побуждающая 
к действию. Если мы определим информацию подобным образом, станет понятным, почему 
главным феноменом компьютерной революции стал интернет, а не гигантские электронные 
банки данных или искусственный интеллект. В глобальной сети интернет не создается 
никакого знания, но зато многократно увеличиваются возможности осуществления 
коммуникаций. 

Именно поэтому виртуализация общества и должна рассматриваться как некая 
глубинная социальная тенденция трансформации самого общества, связанная с общими 
закономерностями его развития, а вовсе не как результат развития научно-технического 
прогресса. В соответствии с этой точкой зрения, изучение процессов виртуализации общества 
и их возможных последствий является сегодня весьма актуальной проблемой. Ее решение 
позволило бы не только лучше понять сущность и закономерности тех глобальных процессов, 
которые происходят сегодня в мировом сообществе, но и выработать рациональную 
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стратегию адаптации человека и общества к новым условиям существования в XXI веке, 
которые становятся все более динамичными. 

Виртуальные сообщества отличаются от прочих виртуальных форм социальной 
интеграции, тем что, во-первых, используют общий для всех членов канал коммуникации, во-
вторых, имеют четкие границы (членство) и, в-третьих, характеризуются общностью целей 
или интересов своих участников. Таким образом, возможность появления виртуальных 
сообществ как особой формы социальной интеграции зависит от различаемых видов 
виртуальной коммуникации: межличностной или массовой.  

Коммуникационные виртуальные технологии выполняют несколько функций: 
 1) функция удовлетворения потребностей в информации, так как Всемирная Сеть 

Интернет — это, прежде всего, огромное информационное пространство, в котором 
осуществляется поиск, передача и хранение информации;  

2) коммуникативная функция — виртуальные компьютерные технологии позволяют 
сегодня общаться на больших расстояниях, в реальном времени и с отсрочкой во времени;  

3) репрезентативная функция — позволяет представлять результаты какой-либо своей 
работы и мыслительной деятельности;  

4) саморепрезентативная функция — дает возможность создавать свои личные 
профили, вести личный дневник, помещать там свои личные фотографии, комментарии, 
рассказывать о себе;  

5) аффективная функция — общение по средствам удаленной коммуникации, несмотря 
на некоторую упрощенность, по сравнению с межличностным общением, так же окрашено 
эмоционально и, также влияет на эмоциональный фон коммуникантов.  

Предполагается, что каждая предыдущая функция входит в состав каждой 
последующей и занимает соответствующее место в иерархии функций [См.: Габдрахманова, 
Г., Шемякина, Е. с: 117]. 

В последнее время установилась тенденция отождествления виртуальной реальности 
со всей человеческой культурой и общественным сознанием в целом. Так Е.В. Ковалевская 
пишет об этом так: “Изобретение письма, книгопечатания, театра, кино, и, наконец, 
компьютерной виртуальной реальности - вехи на пути виртуализации нашей жизни, отхода от 
реальности данного нам мира и выхода в другие (иные) виртуальные реальности” 
[Ковалевская, Е. 1998: с. 38]. 

  «Киберкультура имеет все шансы стать полноценной культурой, освоив особый, 
виртуальный способ понимания и объяснения мира. Основанием для такого вывода служит 
то, что идея виртуальности становится все более признанной в весьма различных отраслях 
науки и практики, а также то, что имеются социальная потребность в новых способах 
объяснения мира и овладения им», - полагает создатель Российского Института виртуалистики 
Н.А. Носов. - Существуют материальные основы виртуальной цивилизации: тренажеры, музеи 
и лаборатории, игровые компьютеры и т.п. И прежде всего, это конечно, сеть интернет. Без 
подключения к сети интернет человек просто оказывается информационно “обесточенным”. 
Интернет сам по себе представляет собой беспрецедентное явление, но примечательное с 
виртуальной точки зрения: будучи анархичной по структуре и не имея собственно 
руководящих структур, обладает очень высокой степенью самоорганизации. Интернет 
создает, по мнению одного из разработчиков сетевого проекта “smart connection” Э. Гурова, 
“виртуальное сообщество людей”, превращая тем самым современную культуру в новый тип 
культуры - “глобальную деревню”, где нет границ для коммуникаций [Носов, Н. 1995: с.113]. 

Процесс сетизации социума способствует появлению нового типа социального 
сообщества - виртуального, в настоящее время находящегося на стадии институционализации. 
По мнению М. Кастельса, фундаментом информационного общества являются «сетевые» 
структуры, с помощью которых формируются новые типы сообществ. «Именно сети 
составляют новую социальную морфологию наших сообществ» [Кастельс, М. 1999: с. 116].  

Основой формирования страт в виртуальном сообществе является наличие общих 
интересов и целей индивидов. Этот тезис подтверждает Г. Рейнгольд, который характеризует 
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возникновение нового типа сообществ через общие интересы и ценности людей, 
объединяющие их в сети [См.: Reingold, G. 1993]. Тем самым появляются виртуальные страты. 
Основные отличия виртуальных страт от страт в классической трактовке - существование в 
течение непродолжительного времени и исключительно во взаимодействии, наличие 
случайных признаков, отсутствие возможности идентификации их состояния.  

Таким образом, виртуализация как социальный процесс стала основой трансформации 
социальных сообществ. Традиционные сообщества существуют наряду с виртуальными 
сообществами. Их формирование и распад происходит достаточно быстро. Новые формы 
социальных взаимодействий в виртуальных сообществах отличаются от традиционных 
признаками интерактивности, условности, гибкости, обезличенности и анонимности, 
наличием символов. Виртуальные сообщества влияют на функционирование традиционных 
сообществ, хотя оба вида существуют независимо друг от друга. Однако говорить о 
качественной трансформации традиционных сообществ рано, даже учитывая тот факт, что в 
эпоху информационного общества и активного развития сетевых структур процесс 
виртуализации социальных отношений приобретает новые масштабы. 

С точки зрения М. Кастельса, становление виртуальных сообществ, базирующихся на 
сетевой глобализации, можно трактовать как кульминацию исторического процесса раз-
деления местоположения и общения в формировании сообщества: новые, отборные модели 
социальных отношений заменяют территориально ограниченные формы социального 
взаимодействия. 

Пути интеграции виртуальной реальности и культуры наметились, и они достаточно 
широки, так как охватывают или будут охватывать очень широкие сферы деятельности 
человека [См.: Кастельс, М. 1999]. 

Теперь стоит задача оценить последствия данного процесса. Например, как отмечают 
специалисты в области создания виртуальных сред А.А. Степанов и С.Ю. Желтов: 
“усиливающийся эффект правдоподобия компьютерной виртуальной реальности открывают 
новые возможности по реализации психологических и психофизических способностей 
человека” [Степанов, А., Желтов, С. 1998: с. 131]. 

Глобальная информатизация общества породила целый комплекс принципиально 
новых проблем, с которыми на протяжении всей истории человечество ранее не сталкивалось. 
Остановимся на некоторых из них. 

Субъект в сетевых коммуникациях отрывается от действительной реальности − «Я»-
индивида. Современность формирует новый вид субъекта, это некоторый «виртуальный 
субъект», который на время телевизионного воздействия, либо коммуникативного интернет 
взаимодействия замещает «Я» реально существующего человека. Субъектом восприятия 
виртуальных образов является «деиндивидуализрованный» человек [См.: Валиуллин, А. 
2014].  

Символом информационного общества становится обессмысливание бытия. Э. 
Тоффлер в своей книге “Cдвиг власти. Знание, богатство и насилие на пороге ХХ века” 
обращает внимание, что из четырех ветвей власти, главной становится власть информации. 
Будущее Э. Тоффлер описывает, как общество компьютерных пользователей, максимально 
обезличенных и отдаленных друг то друга. Он же ставит вопрос для информационного 
общества - что будет, если кто-то выдернет вилку из розетки? Таким образом, человек 
информационного общества еще более удален от реальности, чем человек общества 
индустриального. Лишенный личного опыта реальности, такой индивидуум, по Э. Тоффлеру, 
будет управляем не только властью насилия и богатства, но гораздо более стихийными 
процессами в мировой информационной сети [См.: Toffler, А. 1990]. Новое общество будет 
жить в своей “экзистенции”, жить не реальными событиями мира, а их информационными 
эквивалентами. Такое “информационное” общество доверяет своим переживаниям, страхам, 
мечтам, сформулированными СМИ больше, нежели реальным событиям, хотя бы те 
совершались за окном обывателя [См.: Бодрийяр, Ж. 2016]. 
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Общественные изменения сложны и многомерны, так как интернет трансформирует 
социальные взаимодействия и практики во всех сферах общественной жизни. Однако влияние 
интернета на общество не ограничиваются лишь видоизменением существующих институтов, 
а простирается за их пределы. «Массовое освоение интернета привело, по меньшей мере, к 
появлению множества новых неинституционализированных практик коммуникации, а по 
большей, к рождению нового измерения социальной реальности - виртуальной социальности» 
[Рыков, Ю. 2013]. И здесь, как и в любом сообществе, стоит вопрос о неравенстве различных 
представителей и даже классов этого сообщества.  

Возникновение социального неравенства в виртуальном пространстве на первый взгляд 
кажется парадоксальным, ибо противоречит опыту и представлениям о свободном общении и 
равенстве участников в интернете, исповедуемых пионерами интернета и продвигаемых 
идеологами сетевого общества и сетевого индивидуализма С. В. Бондаренко полагает, что 
интеракции в виртуальном пространстве «обладают свойством нивелировать оффлайновое 
социальное неравенство участвующих в них индивидов, не исключая наличие социальной 
стратификации по иным основаниям» [Бондаренко, С. 2004: с. 134-135]. Нельзя не согласиться 
с этим тезисом. Действительно, виртуальная коммуникация способна смягчать или даже 
упразднять некоторые "традиционные" формы социального неравенства: подключаться к 
виртуальным коммуникациям могут мужчины и женщины, богатые и бедные, представители 
различных этносов и национальностей, разных вероисповеданий и разного религиозного 
статуса, политические активисты и простые граждане, люди с разным уровнем образования. 
Однако фактическое существование социального неравенства в виртуальных сообществах 
подтверждается и становится предметом изучения многих исследователей.  

Согласно теории французского социолога, П. Бурдье, социальное поле - это арена 
борьбы между акторами (участниками виртуального сообщества) в рамках определенной 
практики (виртуального общения) за власть и право присваивать результаты деятельности в 
пределах этого поля (границ виртуального сообщества). Позиция в иерархии данного поля 
зависит от общего объема и пропорции капиталов, которыми обладает актор, и определяет 
доступ к власти в данном поле. Капиталы суть факторы, определяющие шансы пользователя 
на достижение власти. Акторы, занимающие сходные или близкие позиции в поле образуют 
класс. Логика социального поля предполагает разделение всей совокупности позиций на два 
класса, по признаку обладания властью. Так как участие в виртуальных сообществах 
происходит в форме коммуникации, то способность изменять сообщения других 
пользователей и является формой непосредственной конститутивной власти. Следовательно, 
социальное неравенство в поле виртуального сообщества существует как разделение 
пользователей на обладающих и не обладающих властью над виртуальной коммуникацией 
[См.: Бурдье, П. 2005]. 

Рассмотрим еще одну весьма любопытную тенденцию процесса виртуализации 
общества, которую Д.В. Иванов назвал кибернетическим протезированием [См.: Иванов, Д. 
2000]. Определенная часть общества испытывает психологический дискомфорт, который 
обусловлен дефицитом общения с другими людьми, и поэтому человек ищет пути 
компенсации этого дефицита в виртуальной сфере - в программах телевидения или же в 
компьютерных информационных и телекоммуникационных сетях. 

Несмотря на стремительный рост информационных ресурсов и развитие сети 
информационных коммуникаций, люди становятся все более одинокими. 

Наступление эры электронной цивилизации было предсказано такими 
исследователями, как Э. Тоффлер, Дж. К. Гэлбрейт, П. Друкер, Д. Белл и др. Между тем, 
глобальные выводы были сделаны не сразу, например, Д. Белл в своей, ставшей классической, 
работе «Грядущее постиндустриальное общество» рассматривал электронно-вычислительную 
технику лишь как одну из наукоемких отраслей и как необходимое средство решения сложных 
задач с применением системного анализа теории игр. Позднее Д. Белл, исследуя социальные 
рамки информационного общества, приходит к выводу: «в наступающем столетии решающее 
значение для экономической и социальной жизни, для способов производства знания, а также 
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для характера трудовой деятельности человека приобретет становление нового социального 
уклада, зиждущегося на телекоммуникациях» [Белл, Д. 1999: с. 14]. Э. Тоффлер в своей работе 
«Третья волна» выявляет социально-экономические тенденции, сопровождающие развитие 
информационных технологий, в частности, он предсказывает повышение интерактивности 
средств массовой информации за счет внедрения новых сетевых средств компьютерных 
технологий [См.: Тоффлер, Э. 2009]. 

Многие исследователи считают, что современный человек оказался практически не 
готов к применению электронно-информационных технологий. Они предполагают в 
недалеком будущем в плане самого худшего варианта формирование нового человека, 
который будет характеризоваться истощенной нервной системой и внутренней безликостью, 
а также совершенной неспособностью поставить фильтры для входящей информации. 

Но подобная удручающая перспектива прогнозируется далеко не всеми 
исследователями. Вот, например, мнение российского философа П.Е. Солопова: 
«Виртуальные миры могут соответствовать и не соответствовать действительному миру. Они 
могут и не искажать действительность, а, напротив, служить средством более глубокого, 
проникновения в нее с целью опять же ее усовершенствования, в частности, улучшения 
собственной человеческой жизни. Да и СМИ это могут. Все зависит от характера общества. 
Разве нам действительный мир не включает познающих в себе людей, их сознание и познание, 
и использование результатов познания в обустройстве человеческой жизни… Необходимо 
учитывать противоречивую роль, различать истину, заблуждение и ложь, соответствие и 
несоответствие сознания объективным законам природы и общества. При этом всегда 
большинство людей различают компьютерный и иллюзорный миры» [Солопов, П. 2000: с. 13]. 

ЗАКЛЮЧЕНИЕ 
Понятие виртуальной реальности охватывает многие области знаний и во многих ныне 

интегрируется с компьютерными технологиями. Конечно, у каждого процесса есть как свои 
положительные, так и отрицательные стороны. Так Н.А. Носов считает, что «пока основной 
упор в развитии киберкультуры делается на киберсекс, вампиризм и насилие, скорее на 
отрицательные явления культуры, на антикультуру, направленную на возвышение человека… 
Но в будущем киберкультура имеет все шансы стать полноценной культурой, освоив особый, 
виртуальный способ мышления, понимания и объяснения мира» [Носов, Н. 1995: с. 15].  

   Таким образом, онтологическая природа виртуальной реальности и механизмов 
виртуализации проходит стадию осмысления в современном научном мире. Основное же поле 
исследований занимает электронная виртуальная реальность, и исследователи отмечают 
сегодня новый вектор трансформации общества - его «виртуализацию», понимая под 
виртуализацией переход основных видов деятельности в виртуальное пространство сети 
интернет. 

   Механизмы виртуализации в настоящее время являются неотъемлемой 
составляющей современных социокультурных, политических и экономических процессов. 
Рассмотрение вопросов, связанных с механизмами виртуализации, имеет большое 
практическое значение. 
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АННОТАЦИЯ 
Вахдат ул вуджуд (единство сущего) — это своеобразное пантеистическое учение в 

исламе, объясняющее, что истинная сущность явлений окружающего мира едина: она есть бог; 
между божеством и вселенной, между божественным и природным, между богом и человеком 
существует закономерная связь. Благодаря этому утверждается формула — все сущее является 
отражением истинной сущности — бога, окружающее нас бытие едино в своей духовной 
общности. Сущностными качествами первоначала являются ахад (единство), абад (вечность), 
аввал (первичность), азал (бесконечность), а проявляется оно в видимом материальном мире 
в конкретных явлениях через свои явные свойства (захир сифатлар) — джамал (красота), 
джалал (великолепие), камал (совершенство). Поэтому видимый нами мир вещей является не 
подлинным, а инобытием (маджаз) истинной сущности и представляет собой нечто вторичное, 
изменчивое и преходящее. Материальный мир по своей сущности, субстанциональной основе 
произошел из единого духовного начала, которым является бог. Подобно тому как видимые 
нами волны (мавж), пена (хубоб), капля (катра) имеют своим первоначалом единую воду, 
точно также, и бог является первым источником всего многообразия явлений мира. Видимый 
и воспринимаемый нами разнообразный мир вещей представляет собой отражение 
подлинного бытия, истинной сущности или абсолюта. Так формируется идея единства 
божества, вселенной и человека. Поэтическое творчество Навои весьма богато по своему 
философско-нравственному и общественно-политическому содержанию, что нашло свое 
отражение в многочисленных афоризмах, выразительных притчах, глубоких, полных 
философского осмысления рассуждениях Навои о мире, человеке, смысле его жизни. В нем 
отразились многие из тех проблем, которые на протяжении веков волновали и волнуют умы 
ученых и мыслителей. Разумеется, в зависимости от конкретных исторических условий, 
каждый мыслитель выражал их языком собственной эпохи, оперируя тем идейно-
теоретическим материалом, которым он располагал. 

Ключевые слова: бытие, бог, единство бытия, суфизм, духовное наследие Навои, 
вахда-ул-вужуд, пантеизм, природа, самосовершенствование, самопознание, человек, 
постижение истины. 
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ALISHER NAVOIYNING MA’NAVIY MEROSIDA BORLIQ KONTSEPTSIYASI 
 

ANNOTASIYA 
Vahdat ul-vujud (borliqning birligi) - Islomdagi panteistik ta'limotning bir turi, atrofdagi olam 

hodisalarining asl mohiyati bitta ekanligini tushuntiradi: bu Xudo; xudo va olam o'rtasida, ilohiy va 
tabiiy o'rtasida, Xudo bilan inson o'rtasida muntazam o'lchovli aloqa mavjud. Buning yordamida 
formulalar o'rnatildi - mavjud bo'lgan hamma narsalar asl mohiyatning aksidir - Xudo, atrofimizdagi 
mavjudot uning ma'naviy birligida. Asl boshlang'ichning muhim fazilatlari ahad (birlik), abad 
(abadiylik), avval (ustunlik), azal (abadiylik) bo'lib, u ko'rinadigan moddiy olamda o'ziga xos 
hodisalarda (zahir sifatlar) - jamal (go'zallik) orqali namoyon bo'ladi. ), jalol (ulug'vorlik), kamol 
(mukammallik). Shuning uchun biz ko'rib turgan narsalar dunyosi asl emas, balki asl mohiyatning 
boshqaligi (majaz) va ikkinchi darajali, o'zgaruvchan va o'tkinchi narsadir. Moddiy dunyo mohiyatan 
mohiyatan yagona ma'naviy printsipdan, ya'ni Xudodan kelib chiqqan. Xuddi biz ko'rgan (mavj), 
ko'pik (xubob), tomchi (katra) to'lqinlarining kelib chiqishi bitta suv bo'lgani kabi, Xudo ham dunyo 
hodisalarining xilma-xilligining birinchi manbai. Biz ko'radigan va idrok etadigan narsalarning 
xilma-xil dunyosi haqiqiy borliq, haqiqiy mohiyat yoki mutloqning aksidir. Xudo, olam va inson 
birligi g'oyasi shu tarzda shakllanadi. Navoiyning she'riy ijodi o'zining falsafiy, axloqiy va ijtimoiy-
siyosiy mazmuniga juda boy bo'lib, u ko'p sonli aforizmlarda, ifodali masallarda, Navoiyning dunyo, 
inson, uning hayoti mazmuni haqidagi chuqur mulohazalarida aks etadi, falsafiy tushunishga to'la. U 
asrlar davomida olimlar va mutafakkirlar ongini tashvishga solgan va hayajonlantirgan ko'plab 
muammolarni aks ettiradi. Albatta, har bir mutafakkir muayyan tarixiy sharoitga qarab, o'z ixtiyorida 
bo'lgan g'oyaviy va nazariy materiallar bilan ish olib borgan holda, ularni o'z davri tilida ifoda etgan. 

Kalit so'zlar: borliq, xudo, borliq birligi, tasavvuf, Navoiyning ma'naviy merosi, vahda-ul-
vujud, panteizm, tabiat, o'z-o'zini rivojlantirish, o'zini o'zi bilish, inson, haqiqatni anglash. 
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THE CONCEPT OF BEING IN THE SPIRITUAL HERITAGE OF ALISHER NAVOI 
 

RESUME 
Vahdat ul wujud (unity of existence) is a kind of pantheistic teaching in Islam, explaining that 

the true essence of the phenomena of the surrounding world is one: she is God; between the deity and 
the universe, between the divine and the natural, between God and man, there is a regular connection. 
Thanks to this, the formula is established - everything that exists is a reflection of the true essence - 
God, the being around us is one in its spiritual community. The essential qualities of the initial are 
ahad (unity), abad (eternity), avval (primary), azal (infinity), and it manifests itself in the visible 
material world in specific phenomena through its explicit properties (zahir sifatlar) - jamal (beauty), 
jalal (splendor), kamal (perfection). Therefore, the world of things we see is not genuine, but the 
otherness (majaz) of the true essence and is something secondary, changeable and transient. The 
material world, in its essence, on a substantial basis, originated from a single spiritual principle, which 
is God. Just as the waves we see (mawj), foam (khubob), drop (katra) have as their origin one water, 
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in the same way, God is the first source of all the diversity of the world's phenomena. The diverse 
world of things visible and perceived by us is a reflection of true being, true essence or absolute. This 
is how the idea of the unity of deity, the universe and man is formed. Poetic creativity of Navoi is 
very rich in its philosophical, moral and socio-political content, which is reflected in numerous 
aphorisms, expressive parables, deep reflections of Navoi about the world, man, the meaning of his 
life, full of philosophical understanding. It reflects many of the problems that have worried and excite 
the minds of scientists and thinkers for centuries. Of course, depending on the specific historical 
conditions, each thinker expressed them in the language of his own era, operating with the ideological 
and theoretical material that he had at his disposal. 

Key words: being, God, unity of being, Sufism, spiritual heritage of Navoi, wahda-ul-vujud, 
pantheism, nature, self-improvement, self-knowledge, man, comprehension of truth. 

 
ВВЕДЕНИЕ 
Философские взгляды о о бытии, пространстве и временных границах мира Алишера 

Навои были изучены некоторыми исследователями на определенном уровне. В этой области 
можно отдельно отметить следующих авторов и их исследования. Среди них необходимо 
отметить исследования Е.Бертельса, А. Абдукодирова, Н. Комилова, И.Хаккула, Олима 
Султонмурода, М.Арипова, С.Азизова, В.Зохидова которые исследовали различные аспекты 
духовного наследия поэта. Но эти исследования не в полной мере охватывают тот круг 
проблем, которые были затронуты в данном исследовании.   

Что из себя представляет окружающее нас бытие, каковы закономерности его 
функционирования и развития, каким образом капля-человек связывается с морем-богом? Вот 
вопросы, которые всегда волновали и волнуют приверженцев суфийских орденов. 
Однозначного ответа нет и потому в проблеме касательно концептуальных основ вахдат-ул-
вуджуд имеются разные толкования. В них обнаруживается влияние идей древнеиндийской 
религиозных традиций веданты и неоплатонизма, древних верований шаманизма и зоро-
астризма. У арабов учение вахдат-ул-вуджуд, по утверждению ряда ученых-востоковедов, в 
отличие от его разновидностей у иранцев и турков, сформировалось на традициях ислама и во 
многом опирается на положения Корана. 

Идея единобожия в тасаввуфе получает свое онтологическое обоснование в концепции 
вахдат-ул-вуджуд. В русле этого же учения идея тавхида получает также свое морально-
этическое и эстетическое обоснование: как уже отмечалось, божество как абсолютная красота 
(хусни мутлак) и абсолютное добро (хайри мутлак), а постижение его усматривается в любви. 
Красота эта постоянно находится в состоянии выхода из скрытости (батини) в явность 
(захири). Природа, вселенная есть зеркало (миръат, кузгу), в котором отражается абсолютная 
красота во всех своих видимых качествах. 

Бог есть абсолютное добро, возникновение материального мира со всеми его 
ценностями есть следствие проявления абсолютного добра, благодеяние Творца по 
отношению к человеку; бог — абсолютное, вечное бытие, а все остальное бытие имеет 
относительный, изменчивый, преходящий характер. Все эти три принципа осмысления бога в 
концепции вахдат-ул-вуджуд выражаются в теме любви. Мы уже видели, что они явно 
обнаруживаются и в творческом наследии Алишера Навои. 

 МАТЕРИАЛЫ И МЕТОДЫ 
В статье в основном применен сравнительно-исторический метод. Это дает 

возможность сделать выводы с помощью сравнения творчества двух поэтов, которые жили в 
одно время, жили в одной стране, общались почти ежедневно, имели общие проблемы, но 
писали на двух языках, их мысли были оригинальными. 

В своих представлениях о мироздании Навои исходит из пантеистических взглядов о 
божестве как потенциальном источнике мира явлений. Эта его концепция, известная па 
Востоке под названием «вахдат ул вуджуд» («единство бытия»), наблюдается в первой 
мунаджат (тайной беседе) дастана «Хайрат ул аброр». Здесь высказывается мысль о 
первичности истины — хак (бога) и о том, что она не является продуктом разума, а существует 
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извечно (азал). Ее свойства проявляются в цветнике возможности (мумкинат гулшани, т. е. и 
природе), а познание ее возможно посредством познания жемчужин (явлении) природы, 
проявившихся из «облаков тайн» в «море явности» (зухур), т. е. в материальном мире. [6] 

В рассуждениях Навои божество, как первичная актуальность, представляет собой 
единство (ахадият), а мир с многообразием его явлений — переход единого во множество в 
результате его самопроявлення (джила, таджалли), иными словами, эманации. Переход этот 
представляется необходимым, ибо само божество, по Навои, нуждалось в проявлении скоси 
красоты, для чего ему понадобилось зеркало (мпръат, кузгу, айна), т. е. природа. Об этом поэт 
пишет: «Сиянию твоей красоты не было предела, понадобились для ее отражения 
бесчисленные зеркала (т. е. миры). Раскрылось в этом цветнике множество роз (т. е. людей), 
каждая из них стала действительным зеркалом твоей красоты. Чтобы обнаружить блеск твоей 
красоты, это зеркало (т. е. природа) явилось ее проявлением» (тайной беседе) дастана «Хайрат 
ул аброр». Здесь высказывается мысль о первичности истины — хак (бога) и о том, что она не 
является продуктом разума, а существует извечно (азал). Ее свойства проявляются в цветнике 
возможности (мумкинат гулшани, т. е. и природе), а познание ее возможно посредством 
познания жемчужин (явлении) природы, проявившихся из «облаков тайн» в «море явности» 
(зухур), т. е. в материальном мире. [6] 

В рассуждениях Навои божество, как первичная актуальность, представляет собой 
единство (ахадият), а мир с многообразием его явлений — переход единого во множество в 
результате его самопроявлення (джила, таджалли), иными словами, эманации. Переход этот 
представляется необходимым, ибо само божество, по Навои, нуждалось в проявлении скоси 
красоты, для чего ему понадобилось зеркало (миръат, кузгу, айна), т. е. природа. Об этом поэт 
пишет: «Сиянию твоей красоты не было предела, понадобились для ее отражения 
бесчисленные зеркала (т. е. миры). Раскрылось в этом цветнике множество роз (т. е. людей), 
каждая из них стала действительным зеркалом твоей красоты. Чтобы обнаружить блеск твоей 
красоты, это зеркало (т. е. природа) явилось ее проявлением» [6] 

ИССЛЕДОВАНИЯ И РЕЗУЛЬТАТЫ 
Согласно Навои, возникновение окружающего бытия (вуджуди дайра) было вызвано 

естественной необходимостью выражения богом своей красоты, а потребность бога в 
проявлении добра посредством любви нашла свое выражение в человеке, который оказался и 
объек том любви бога и стал влюбленным в бога. В начале поэмы «Садди Искандари» («Стена 
Александра») Навои, обращаясь к богу, говорит: «Красота твоя стала солнцем, освещающим 
вселенную, оставаясь недоступной (для разума) за завесой тайны. Добро явилось твоей 
потребностью, чтобы (через него) ты мог проявить свою любовь... Поскольку вся красота твоя 
достойна любви, то понадобился для нее влюбленный (т. е. человек)» [6] .  

Все окружающее представляется отражением (таджалли) божества, которое 
обнаруживается в таких качествах, как красота (нигар), совершенство (камал), добро 
(яхшилик) и любовь (ишк). Однако самое высшее качество его — любовь является основой 
связи между богом и человеком. Бог, проявляя свою красоту во множестве явлений в природе, 
постоянно восхищает человека. Сияние красоты творца и восторг человека перед его красотой 
породили в мире любовь: «Он проявил сияние своей красоты, а этот пришел в безумие от 
восторга. В результате в мире возникла любовь. Один из них стал влюбленным, а другой — 
возлюбленной. Нет, он (т. е. бог) стал пламенем, а человек — зажженным в пламени. Одному 
приказала зажигать (сердца) любовь, а другому душу воспламеняла тоже любовь». [6] 

Человек, словно соловей, влюбленный в розу, или словно мотылек, сжигающий себя в 
пламени свечи, находится в состоянии экстатической любви к богу. В этом, по Навои, 
заключается и смысл его существования: «Ты сделал проявлением своей красоты розу и сжег 
в пламени любви к ней соловья. Мотылек сжигает себя в пламени свечи, безумствуя от любви 
к тебе. Ты стал для молящихся кумиром, а для влюбленных — целью... В каждой картине ты 
проявляешься своей красотой, но ты есть сама картина» [6].  

Поэт объясняет, что повесть о любви соловья к розе — всего лишь повод для сложения 
легенды о боге и описания всех его качеств, которыми он проявляется в мире: «Соловей и роза 
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стали лишь поводом для того, чтобы сложить легенду о тебе... Ты являешься любовью иты же 
— влюбленный, но ты же лишь один и достоин любви. В этой любви проявляется блеск твоей 
сущности. Чтобы отразить се, тебе понадобилось зеркало (т. е. природа). Красота твоя 
проявляется во множестве качеств, постоянно сияя во вселенной (каинот). Напротив того, ты, 
скрываясь под покровом бытия, сам развлекаешься проявлением своей красоты» [10].  

В этих представлениях Навои наблюдается близость его концепции человека к 
суфизму, который представляет проявление бога в мире в виде красоты, а отношение человека 
к ней выражает в форме восхищения, восторга, мук или мечтаний влюбленного о 
возлюбленной. Эта форма взаимоотношения человека с богом обусловлена своеобразным 
определением Навои принципа красоты, которая представляется в виде образа самого 
божества: божество есть высшая красота, а все окружающее есть л е что иное, как проявление 
этой высшей красоты. Следовательно, постижение божества рассматривается аналогичным 
постижению красоты явлений мира, а любовь к богу выступает как любовь ко всему земному, 
в том числе к человеку.  

Навои считает, что цель и смысл мироздания заключались в человеке. Он говорит: 
«Господь придал саду бытия изящность и блеск. Каждую розу в том саду он сделал подобной 
солнцу. Но в создании этого сада главной целью (бога) была роза — человек». Человек — 
единственный из всех творений, несущий is себе божественную разумность (илахий акл), 
воплощающий в себе индивидуальность (фардият) и сущность (махият) божества, достойный 
быть его единственным собеседником (мусахиб) и способный приближаться к божественному 
совершенству: «Человек — совершенство, достойное твоего удивительного слова, он же — 
выразитель твоих сокровенных тайн. Его душу ты сблизил с частицей сокровенности, а тело 
его ты сделал талисманом для той сокровенности» [10]. 

По миопию Навоп, человек — венец творения, носитель божественной сущности, в 
сердце (душу) которого бог заключил искру тайны собственного бытия. В постижении этой 
тайны проявляется и духовная сущность самого человека. Об этом поэт пишет: «В сотворении 
(мира) целью (бога) был человек, которого (он) сделал незаменимым. Сердце его (человека) 
он превратил в хранилище знания, сделав его (сердце) тайником для скрытого 
(божественного) бытия. Этот дивный тайник стал казной сокровенности и его мудрости» [10]. 

Душа (сердце) человека представляется зеркалом, в котором отражается сущность бога: 
«Представь себе, и ты свою душу зеркалом, в котором красота (божество) являет свое 
отражение. Знай свою душу зеркалом во дворце тела, зри в том зеркале красоту шаха (т. е. 
бога)» [7].. В своих рассуждениях о душе Навои считает ее хранилищем творческой 
(божественной) силы, посредством осознания которой человек может обрести свою 
подлинную сущность. Он образно говорит, что в душе человека заключена сущность мира, 
она — соловей, влюбленный в розу, она — и светильник [7]. Собственно, учение Навои о душе 
представляет собою идейную основу его учения о нравственности и воспитании человека. 
Воспитание души представляется высшим принципом, определяющим назначение человека и 
смысл его жизни. Бог у Навои трактуется в этическом смысле как абсолютное добро, 
стремление к которому рассматривается в качестве нравственного идеала. Эта идея 
восхождения человеческого духа к совершенству первоисточника (бога) в аллегорической 
форме изложена в дастане «Лисан ут тайр». 

Навои считает сердце человека (кунгул, дил) средоточием сущности вселенной, 
микромиром, в котором отражаются все особенности макромира. Оно уподобляется 
влюбленному в розу соловью, свече, освещающей путь к познанию мира и человечности. 
Существо его определяется двумя добродетелями — красотой и любовью, их единством. 
Красота — тайна вселенной и жизни, а любовь — средство постижения этой красоты, стимул 
к ее достижению. Красоту постигает тот, в ком горит жар любви. Любовь требует от человека 
усилий разума и воли, мужества духа и жертвенности, проявления героизма во имя этой 
красоты. Этот мотив определяет идейное содержание героико-романтических поэм Навои. 

Вот почему путь любви тернист и труден. Он требует от путника (салека) 
отшельничества, благочестия и праведности, воздержанности и сосредоточенности, самоа-
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нализа, самопознания (мушахада). Влюбленный обрекает себя на множество бед и страданий, 
его душа бывает в разладе, а сердце — в тоске. Истинно влюбленный отказывается от всех 
жизненных благ и посвящает себя полностью своей возлюбленной (божеству), он в каждом 
явлении видит отражение истины и, познавая ее, сам приближается к истине. Эта любовь 
выступает как организующая сила, очищающая и озаряющая человеческий дух на пути к 
высшей истине. Этой любовью окрылены герои поэм Фархад, Меджнун и лирический герой 
(ринд, дервиш) в поэзии Навои. Таковы идейные мотивы философской поэзии, вытекающие 
из концепции вахдат-ул-вуджуд. 

Обожествление человека как носителя искры Истины, идентичного по своей сущности 
с божеством, допускает идею о том, что бог живет в «Я», а «Я» живет в боге. Связь между 
бесконечным (богом) и конечным (человеком) в аллегорической форме изложена в поэме 
«Язык птиц». 

В повседневной жизни человек, как и все живые существа подвержен влиянию 
житейских потребностей и преходящих вещей. Но человек как существо, несущее в себе 
разумное начало (свет первоисточника), руководствуется разумом и высшими нравственными 
принципами, стремится к осознанию своей духовной сущности. Человеческий дух в мире 
акциденций, отделившись от своей первоосновы, приобрел свою материальную оболочку 
(тело), под которой скрылся сам. Душа (нафс) человека отражает дух, но в мире вещей она 
подверглась влиянию различных аффектов и приобрела двойственность, присущую 
материальному бытию человека. Отсюда назначение человека, смысл его жизни 
усматривается в постепенном освобождении от этой бытийности путем очищения души от 
страстей, преодоления ее двойственности, чтобы дух обрел единство с первоосновой, истиной. 
Достижение этой цели приводит салека (мистика, идущего по пути познания бога) в состояние 
фана — исчезновения[9]. 

В суфийском учении путь постижения бога называют также тарикатом. Однако тарикат 
имеет множество разветвлений, поэтому он выступает нередко как самостоятельная 
суфийская организация (орден) со своим уставом и принципами своего учения. Чаще всего в 
тарикатах воспитание салека делится на четыре ступени. Первая — шариат (мусульманский 
закон). На этой стадии от путника требуется строгое соблюдение всех религиозных 
предписаний ислама, выполнение правил общественной жизни и семьи. Приверженцы его 
должны заниматься своим делом (ремеслом, торговлей, земледелием, умственной 
деятельностью) и зарабатывать средства на свое существование трудом. 

Вторая ступень — риезат (искус, воздержание). Это собственно и есть начало 
вступления на суфийский путь, поэтому ее иногда называют тарикатом. На этой стадии путник 
выбирает себе наставника — шейха, под руководством которого он воспитывает себя, 
достигая власти над своим телом, мыслями и чувствами. Иными словами, он дисциплинирует 
свой ум и тело, освобождаясь от влияния преходящих аффектов. 

Третья ступень — маърифат (познание). Этой стадии путник достигает в процессе 
длительного воспитания своей души путем приобретения и нравственного совер-
шенствования. На этой стадии путник достигает полной гармонии духа и тела, обретает 
мудрость и становится познавшим — арифом. Ариф временами бывает в состоянии хал 
(экстатического слияния с истиной, длящегося секунды). Для него стирается грань между 
добром и злом, между вероисповеданиями, ибо он ко всему относится бесстрастно, его сердце 
полно только мыслями об истине, как это мы видели в притче Навои о Маджнуне ал Хак 
(Божьем Меджнуне), допускающем дерзость по отношению к Аллаху. 

Четвертая ступень—истина (хакикат), на которой путник находится в состоянии фана. 
Он теряет свое индивидуальное «Я», его постоянно посещает хал (божественное озарение). 
Этой стадии достигают единицы. 

Большинство приверженцев тариката остается на первой и второй стадиях. Достигшие 
третьей, или четвертой являются наставниками — муршидами, а также руководителями 
тариката (суфийского ордена). В истории мусульманских стран наряду с подлинными 
приверженцами суфизма было много лжесуфиев, лицемерных шейхов, использовавших свое 
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положение для личного обогащения и в корыстных целях. Поэтому нищенствующие дервиши, 
лицемерные шейхи, претендующие на «святость» и способность совершать чудеса, всегда 
подвергались резкой критике. Есть этот мотив и в произведениях Навои.  

Как уже отмечалось, Навои не был суфием-практиком. Но по образу мыслей и 
мировоззренческим принципам он был мутасаввифом, то есть образованным человеком, 
воспринявшим философию и моральные принципы суфизма (тасаввуфа), 
пропагандировавшим его идеи в своем творчестве [15]. По образу жизни и деятельности он 
был светским человеком. Но его идеалом человека был нравственный идеал тасаввуфа. Это 
мы видим в образе Фархада. В процессе формирования его личности прослеживаются все 
четыре ступени тариката, хотя, конечно, они в поэме изложены в художественно-
фантастической форме. 

В начале мы видим юного царевича, весьма любознательного и просвещенного во всех 
науках и искусствах. Фархад — энергичный и трудолюбивый юноша, познавший тайны 
многих ремесел и искусств и стремящийся к познанию новых тайн. Он благовоспитан и 
скромен. Однако Фархад, от природы склонный к мечтательности, часто уединяется и 
предается размышлениям, мучается в поисках смысла своей жизни и своего места в ней. Эта 
мечтательность, кротость будущего наследника престола очень беспокоит его отца — старого 
хакана. «Мой Фархад молод, полон сил, — думает хакан, — овладел всеми ремеслами и 
науками; он мудр как седовласый муж, он наделен также храбростью. Он достоин занять мои 
престол». Однако хакан видел в нем черты характера: тоску и мягкосердечие, бесконечную 
скорбь, стенанье и плач. Хотя все эти качества хороши в дервишах, полагает хакан, но 
царственной особе они не к лицу. 

Второй этап жизни Фархада как бы соответствует ступени риезат (искуса, 
воздержанности), когда путник серьезно занимается воспитанием души, освобождая ее от 
дурных наклонностей. В поэме это дано как борьба Фархада с фантастическими злыми духами 
— дэвами: он совершает три подвига, сокрушив трех дэвов: дракона Ахримана, воплотившего 
в себе врага человечества и олицетворяющего собой шайтана (сатану); дракона, воплотившего 
в себе всякое зло и блудливость; дракона-чудовище, охраняющего волшебный замок-талисман 
Искандара. Победив эти три злые силы, Фархад овладевает тремя вещами — щитом и мечом 
Сулеймана, обладающим чудесным даром рассекать пополам злодея и не наносить ран 
невинному; волшебным перстнем Сулеймана, могущим наделить знанием и чудесной силой; 
наконец, волшебным зеркалом Искандара, способным открывать тайны всех стран и 
времен[7]. 

Сулейман — библейский царь Соломон. В мусульманских преданиях он символизирует 
высшую мудрость и справедливость. Благодаря этим своим качествам он повелевал не только 
людьми, но и зверями и духами. Овладев щитом и мечом Сулеймана, Фархад как бы 
приобщился к знаниям и мудрости. Его борьба со злыми духами-дэвами есть символическое 
выражение самовоспитания путем преодоления своих страстей и дурных наклонностей. Она 
олицетворяет длительную и трудную работу путника над самим собой, в процессе которой 
окончательно формируется духовное совершенство героя поэмы, определяются его цели и 
жизненное назначение. Все это соответствует ступени риезат, на которой суфий под 
руководством своего наставника очищает свое «Я» от внешних влияний и пороков. 

Третий этап жизни Фархада связан с его поездкой в Грецию в поисках высшего знания. 
Сокрушив дэвов, Фархад встречается с Сократом, олицетворяющим знание и мудрость. В 
поэме Сократ описывается как мудрец-отшельник, познавший тайны мироздания и 
откровения. Благословляя Фархада, он приобщает того к своей духовной «благодати», как это 
обычно бывает во взаимоотношениях между наставником-муршидом и его послушником-
муридом. Сократ предсказывает ему роковую любовь, страдания и муки во имя этой любви. 
Здесь явно прослеживается характерная для третьей ступени тариката — маърифат — 
особенность: путник приобретает высшее знание и, отрешившись от всех соблазнов мира, 
становится арифом, безгранично преданным в своей любви одному богу. Именно таким изоб-
ражен Фархад. Навои устами хранителя рая говорит о Фархаде: «Фархад в этом мире создал 
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основы любви. Он отказался от трона и не захотел быть царем в мирской жизни. Он отряхнул 
со своего подола прах мирских благ, преградив себе путь к чувственным страстям. Он терпел 
лишения ради любви, но оставался доволен (своей жизнью). В разлуке с возлюбленной он 
получал удовлетворение от своих несчастий и трудов. Пламя любви сожгло его бытие, его 
чистая любовь огнем распространилась по миру. Отказавшись сначала от царства и богатства, 
он затем отрекся от мира и от самого себя (т. е. от личного «Я»). Каждое мгновение жизни его 
было стремлением к фана (небытию), за что господь придал его любви вечность. Он в той 
любви сжег свое бытие, заменив неистинное бытие свое (маджаз) истиной (хакикат). Он в 
царстве бака (вечности духа) стал властелином, он в царстве истины достиг престола» [7]. 

Четвертый этап жизни Фархада начинается с видения картины в чудесном зеркале 
Александра. В зеркале он видит незнакомую страну Армен, строительство канала в горах, 
армянскую царевну — красавицу Ширин... и влюбляется в нее. А дальше события развиваются 
так: влюбленный в Ширин Фархад отказывается от престола, от всех почестей и богатства 
мирской жизни, твердо решает отправиться в эту незнакомую страну в поисках своей 
возлюбленной. Здесь раскрывается вся многогранность его богатой личности: его талант и 
способности к наукам и ремеслам, его лучшие человеческие качества — верность дружбе и 
своим идеалам, милосердие к людям, защита слабых, борьба со злом в лице царя Хосрова. На 
этой стадии Фархад обнаруживает многие черты, характерные для суфиев, достигших высшей 
ступени тариката — истины: душевное равновесие, безразличие к мирским благам, отказ от 
личного «Я», состояние фана. Как пишет Навои, «Фархад, свободный душой, но пьющий лишь 
вино сверхбытия. Он в огне фана иссушил себя, в том огне начисто сжег свое бытие. Знай, он 
уничтожил себя (свое «Я») в сущности истины, в нем не осталось никакого признака от «Я». 
Фархад воплощает в себе все качества совершенной личности (камил инсон), являющейся 
нравственным идеалом тасаввуфа. 

Образ Фархада по своему идейному и нравственному содержанию имеет не 
реалистический, а трансцендентный, лишенный телесности характер. Действия героя не 
имеют никакого отношения ни к реальным событиям тогдашней жизни, ни к реальным людям. 
В его образе Навои, пользуясь традицией, идущей еще от Низами, воплощает свой 
нравственный идеал — совершенного человека. Но вместе с тем этот впечатляющий своими 
эмоциональными и психологическими переживаниями образ задевает в душе человека 
определенные струны, так как поэт передает свои мысли, свою жизнь и деяния. 

Символичность образа Фархада еще рельефнее проявляется в его любви к Ширин. В 
основе его переживаний — не обычная чувственная любовь, а возвышенная, платоническая 
любовь, перешедшая в добродетель. На пути к возлюбленной Фархад полностью отказывается 
от всех мирских благ и соблазнов жизни, он говорит Хосрову, что довольствуется лишь мечтой 
о свидании с возлюбленной и что эта мечта обрекла его на страдания, истерзала его душу, 
сделала его страдальцем, бессильным рабом любви — маджнуном. 

Встречи Фархада с Ширин также весьма символичны, мимолетны и невинны. Он всего 
несколько раз видит лик своей возлюбленной: первый раз он видит ее в волшебном зеркале, 
влюбляется и отправляется на поиски, а при двух последующих встречах он при одном взгляде 
лишается чувств, теряя сознание. На лице ее он видит блеск высшей, неземной красоты. По 
словам Навои, Фархад, увидев отражение своей возлюбленной в зеркале, стал безумцем-
маджнуном, а видя ее суть, впадал в состояние фана (небытия). Эти эпизоды встреч Фархада 
с Ширин весьма напоминают экстатическое состояние (хал), при котором суфия посещает 
краткое озарение, мгновенное общение с истиной (божеством). В состоянии хал суфий на 
какое-то мгновение падает без сознания, замертво. 

Поэма «Фархад и Ширин», как и другие поэмы Навои, имеет двуплановый характер. 
Сюжет построен на основе широко распространенной на Востоке легенды о несчастной 
любви, но по своему внутреннему, нравственному мотиву поэма выражает идею совершенство 
вания человеческого духа, стремление капли к морю. Ширин и Лайли олицетворяют образ 
высшей истины, высшей красоты, а Фархад — влюбленный в эту красоту мистик-суфий. В 
заключительной главе поэмы Навои, раскрывая ее аллегорический характер, пишет: «В 
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написании этой любви и вечности я не преследовал цели пересказать легенду. Легенда была 
всего лишь поводом, а содержанием ее явилось духовное устремление. Но когда я придавал 
содержание этим строкам, легенда послужила для них красивым покровом (либас)» [7]. 

Таким образом, идея двусторонней связи между богом и человеком, основанная на 
концепции вахдат ул вуджуд, в поэме «Фархад и Ширин» нашла свое выражение в виде 
любовно-романтических приключений. Поэма имеет двуплановый характер: обычные 
читатели, простолюдины (авам) воспринимают ее в буквальном, прямом смысле, сопереживая 
вместе с героями и персонажами. Избранные (хас), люди образованные и осведомленные, 
вникают в ее внутренний смысл, находя в символических образах выражение определенных 
добродетелей и идейных мотивов. 

В той же традиции написана, и поэма «Язык птиц», где идея восхождения 
человеческого духа к своему первоисточнику изложена в виде фантастических странствий 
птиц в поисках сказочного Симурга. Согласно учению тасаввуфа, жизнь человека — борьба 
духа с плотью, вся ее история — неотвратимая победа духа над страстями, процесс 
самопознания духа и обретения им свободы от плоти. Но освобождение духа достигается через 
искупление и страдание, через столкновение мирского с духовным. Эта мысль лежит в основе 
поэмы, в которой в иносказательной форме Навои излагает моральные наставления, основные 
принципы тасаввуфа, его нравственные идеалы о человеке и смысле жизни путем описания 
борьбы между мирским и духовным, выражает мистический путь постижения божества — 
тарикат. Навои завершает поэму выводом: 

Главный помысел книги — исток и возврат. 
Устремленье к благому началу назад [9]. 
Краткое изложение сюжета поэмы: как-то на просторной лужайке собрались пернатые, 

чтобы порезвиться и потолковать о жизни. Но вскоре между ними произошел раздор из-за 
того, как им рассесться по чину и достоинству. Когда в споре страсти достигли предела, птицы 
поняли, что без шаха и власти у них не будет порядка. Мечтая о мудром и справедливом шахе, 
они с сожалением отметили, что в птичьем сборище нет никого, кто бы мог их возглавить. Тут 
выступает Удод и сообщает, что такой шах есть — это Симург, находящийся за семью 
долинами. Удод рассказывает о единой сущности всех вещей, о фантастическом царе птиц 
Симурге и его могуществе и убеждает пернатых отправиться на поиски легендарного шаха. 
Птицы во главе с Удодом отправляются в далекое путешествие. В тяжелом и изнурительном 
полете многие тысячи птиц гибнут, лишь 30 из них достигают седьмой долины, но не 
обнаруживают там таинственного Симурга. Оказывается, Симург — это они сами: по 
персидски си — 30, мург — птица. В фантастическом описании поисков Симурга Навои 
выражает основную идею тасаввуфа — познавший себя познает и бога (худшунос худошунос) 
[9]. 

Из этого заключительного акта поэмы вытекает ее основная идея: дух божества 
заложен в сердце каждого человека, бога следует искать не вне, а внутри себя, его можно найти 
только в собственном сердце, путем самопознания и самосовершенствования. Существование 
бога — сокровенная тайна, но она становится явью через самопознание человека. Странствия 
птиц — изнурительный полет через семь долин — аллегория мистического пути 
самосовершенствования путем очищения души от пброков — спеси, гордыни, зависти, 
ненависти, вражды и т. д. В стихах Навои эта мысль изложена в доступной форме: 

Тому, кто хочет истину познать. 
Пет нужды далеко ее искать. 
Она — с тобою всюду. Нет причин, 
Идти за нею в отдаленный Чин. 
Смотри глазами духа твоего  
И ты увидишь: сам ты — суть всего!  
Лучи величия в твоих глазах  
И чудо откровения в твоих словах. 
И тот, кто хочет смысл найти во всем.  
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Найдет ответ на все в себе самом. 
Ища познанья, по миру блуждай,  
Но чтобы все познать — себя познай! 

В представлении Навои, сердце — зеркало, в котором красота (божество) являет свое 
отражение. Культ сердца ведет путника (суфия) и в святой храм Кааба и в питейный дом 
(дайр), заставляет его быть и среди благочестивых (ахли мунаджат) и общаться с людьми 
трущоб (ахли харабат), т. е. дервишами; временами он отшельником сидит в обителях 
(ханаках), а временами идет в питейный дом (дайри фана), поклоняется мальчику-магу; от 
любви к пери (красавице) он то сгорает словно мотылек в пламени свечи, то его охватывает 
безумие (маджнунлик); временами он наслаждается мыслью о свидании (васл) с 
возлюбленной, а временами сгорает в огне разлуки (ферак); он на горе страданий словно 
Фархад, странствует по пустыням как Маджнун; нет ни одной долины, где бы он не бывал, 
чтобы познать все и совершенствовать себя на пути благочестия (сулук) до тех пор, пока не 
приобретет совершенство (камал) 

Эта идея восхождения человеческого духа к совершенству Абсолюта описывается в 
поэме, составляет ее скрытый, религиозно-моральный смысл. Внешне мы видим 
увлекательное развитие сюжета, в котором философские, моральные и религиозные проблемы 
облекаются в форму интересных рассказов, поучительных притч и остроумных анекдотов, 
которые служат иллюстрацией идей и мыслей автора. Например, идея равенства всех религий, 
как мы видели выше, иллюстрируется притчей о встрече слепых со слоном. 

Аллегорический смысл поэмы «Язык птиц» определяет условно-символическую 
образность ее персонажей. Так, Симург олицетворяет божество, Удод — духовного 
наставника (Шейха, Муршида), ведущего своих последователей по пути постижения истинны. 
Птицы символизируют обычных людей, находящихся в плену повседневных забот, в 
неведении, во власти страстей и дурных наклонностей. Каждая из них представляет собой 
индивида с определенной человеческой склонностью; соловей — это изнеженность и 
сладострастие, павлин — хвастливость и зависть, ястреб — высокомерие и алчность. Иными 
словами, сборище птиц — это толпа, невежественная и находящаяся во власти мирских 
соблазнов и забот, дурных наклонностей и страстей. Поэтому Удод в беседах с птицами, 
указывая на их пороки, объясняет, что избавиться от них можно, лишь вступив на путь поиска 
Симурга. Это по существу и отражает идею единения с богом (тавхид), которая у Навои тракт 
туется в духе тасаввуфа, как путь нравственного совершенствования личности, аналогичный 
самопознанию человека, «озарению» его духа. Относительно самой словесной оболочки и 
заключенного в ней смысла поэт пишет: 

Речь — одно, смысл — другое, об этом размысли: 
Тот, кто занят словами, не ведает мысли. 
Смысл потайный, что стал для меня достижим. 
Птичьей речью хотел я поведать другим. 
Птичьи речи познавший поймет мое слово, 
И еще — сверх понять — примыслит иного [9]. 
Мутасаввифы говорят, что их язык — птичий, поймут его лишь те, кто знаком с 

учением о скрытом (батини). Непосвященные люди не разумеют птичьего языка. Тридцать 
птиц, достигнув последней Долины Отрешения, oiбнapyжили в самих себе симургову суть и 
поняли, что истина — в каждой из них; тайна, скрытая в знаньях, стала явной, а жемчужница 
превратилась в жемчуг. Их духовная сила позволила подавить в себе спесь и гордыню, 
преодолеть все преграды и прозреть самую суть, безусловный смысл. Далее говорится: 

Человеку даны и величье, и честь. 
Чтоб злонравье в себе благодатью известь! [9] 
Как уже отмечалось, суфизм сочетает в себе, с одной стороны, теорию в виде 

определенной системы взглядов и нравственных принципов (тасаввуф), а с другой — практику 
(сулук, тарикат), через которую суфий закаляет свою волю, очищает свою душу от 
преходящих влияний, низменных страстей, то есть вступает на путь аскетизма и 
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отшельничества. Достижение гармонии между помыслами и действиями есть конечная цель 
путника. В поэме эта идея выражена при описании семи долин. 

 Идея невозмутимости духа, скромность, отзывчивость, готовность к услугам и другие 
добродетели, присущие суфиям на ступени фана, иллюстрируются притчей о шейхе Аббасе. 
Однажды в обитель (ханака), где жил шейх, пришел незнакомец и потребовал кувшин воды 
для омовения. Один из дервишей наполнил лучший сосуд водой и подал его пришельцу. Но 
невежда разбил дорогую посуду и потребовал принести другую. Ему дали другую и он опять 
разбил посуду. Шейх сказал, подавайте, пока не устанет он бить. Пришелец продолжал 
разбивать посуду до тех пор, пока не объявили, что больше нет никакой посуды. Тогда 
невежда потребовал бороды шейха. Аббас, услышав это, пришел к незнакомцу и сказал: 
«Молодец, ты прав, зачем нужна борода мясниковому ублюдку (отец шейха был мясником). 
Эта борода мне совершенно не нужна. Я рад, что она теперь пригодится к делу и будет 
полезна». С этими словами седовласый шейх подставил свою бороду невежде. Сам же ее 
вырвал чуть не до мяса и кинул под ноги греховнику. Невежда в поступке шейха узрел знак 
отрешенности от мира и отступился от вздорных речей, обмяк и упал в ноги шейху. Так муж 
отрешенья, не теша себя своелюбием, сделал низкого праведным. Это поймет лишь тот, кто 
свободен от пут суеты, говорит Навои в конце притчи. 

Одна из последних глав поэмы посвящена размышлениям Навои о создании «Языка 
птиц». Поэт вспоминает свои школьные годы, о том, как он увлекался поэмой Аттара «Речь 
птиц» и с упоением ее перечитывал. Поэма необычайностью своего сюжета и духовностью 
своего содержания оказала на юного поэта огромное влияние и вызвала в нем чувство 
отрешенности от суеты мира. Когда это стало известно в школе, а скоро и дома, тетради с 
конспектами поэмы изъяли и Алишеру строго запретили читать ее. Ему запретили даже вести 
разговор о «Речи птиц». Прошло время. Навои написал сто тысяч бейтов, стал известным 
поэтом,- но мечта вновь вернуться к Аттару никогда его не покидала. Наступала старость, поэт 
становился все немощнее, и его охватил страх, что он не сумеет осуществить заветную мечту 
и унесет ее с собой в иной мир. И вот в шестьдесят лет, за год до смерти, Навои наконец 
прилагает свое перо к изложению птичьей речи и молится духу Аттара с просьбой помочь ему. 
За ночь он слагал по сорок-пятьдесят бейтов и в короткий срок завершил поэму[16]. 

Такова история написания поэмы «Язык птиц», задуманной первоначально как перевод 
одноименной поэмы Аттара. Но в процессе работы получилось вполне самостоятельное, 
оригинальное произведение на турки. Это было доказано в классическом исследовании ака-
демика Е. Э. Бертельса «Навои и Аттар». Идейный мотив обеих поэм общий: показать процесс 
восхождения человеческого духа к своему первоисточнику, изложить в занимательной форме 
ступени совершенствования путника, вступившего на путь (сулук) познания своего Творца. 
Эту поэму поэт подписал не Навои, а «Фани» — «Отрешенный», «Бренный», подчеркнув свою 
духовную связь с суфийским поэтом Аттаром [9]. 

ВЫВОДЫ 
Творчество великого поэта и мыслителя Алишера Навои является источником 

духовности, из которого можно черпать энергию для того, чтобы быть духовно выше, 
нравственно богаче. Поэт призывает неустанно работать над собой, над своими помыслами и 
поступками, что в конечном итоге обязательно приведет к изменению мира вокруг нас. И 
Навои верит в то, что человек обязательно найдет верный путь, чтобы достичь Каабы души 
своей, постигнет Истину. 

Свою идею неразрывной связи разумности и человечности, мудрости и нравственного 
совершенства Навои воплотил в прекрасных художественных образах своих героев, обосновал 
в глубоких философских суждениях о человеке и смысле его бытия. Для него разум— главный 
помощник человека в познании окружающего мира, в познании добра и зла. Но разум без 
духовной опоры — нравственных устоев — может превратиться в дикую силу, чреватую 
множеством злодеяний, поэтому основой деятельности людей выступают нравственные 
начала. Эти представления являются исходными принципами гуманизма Навои, у которого 
социальный идеал органически связан с нравственным идеалом, устремленным в будущее и 
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проникнутым глубоким оптимизмом верой в творческие силы и возможности человека, 
глубокой убежденностью в лучшем будущем человечества [2]. 

Наследие Алишера Навои является продолжением того, что было создано пытливыми 
умами на Востоке. Навои внес огромный вклад в сокровищницу культуры Средней Азии. 
Гений Навои заключается в том, что он старался ответить на вызовы средневековья с позиций 
просвещенного, прогрессивного мыслителя.  
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АННОТАЦИЯ 
 Шахс эстетик идеалининг ижтимоий-сиёсий воқелик билан субстанционал боғлиқлиги 

эстетик идеални жамият ва давлатни бошқаришга қаратилган тасаввурлар, ғоялар ва қарашлар 
билан узвийликда ўрганишни талаб этади. Шахснинг эстетик идеалининг шаклланишида 
жамиятда мавжуд сиёсий воқелик, ижтимоий тараққиёт даражаси катта таъсир ўтказиб, у 
шахснинг эстетик онги даражаларида, санъат, маданият ва спорт соҳасида акс этади. 
Ижтимоий-сиёсий идеаллар яратилиш кўламига кўра шарқ ва ғарб ижтимоий-сиёсий 
идеаллар, шаклланиш манбасига кўра диний-мистик, метафизик, демократик, ҳаёт соҳаларини 
акс эттиришига кўра рационал ва утопик, социодинамик хусусиятига кўра этнопсихологик, 
этномаданий турларга бўлиш мумкин. Мазкур идеалларнинг шаклланиш даврида шахс идеали 
масаласи муҳим бўлмай, умумманфаатлар, этнопсихологик омиллар биринчи ўринга 
кўтарилади. Кейинги даврларида эса ижтимоий-сиёсий идеаллар марказида шахсни 
шакллантириш ва социал мобиллик асосида тайёрлаш мақсад қилиб олинган. Шунинг учун 
маълум ижтимоий тузум ижтимоий-сиёсий идеаллари шахс эстетик идеалининг 
шаклланишида методологик хизмат кўрсатиб, эркинлик, ижод эркинлиги, ранг-баранглик, 
тафаккур эркинлигининг регламентини белгилаб беради. 

Таянч сўзлар: шахс, эстетик идеал, ижтимоий-сиёсий идеал, ғоя, ҳокимият, гарқ ва 
ғарб, маданият, ижтимоий идеал, сиёсий воқелик 
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ВЗАИМОДЕЙСТВИЕ ЭСТЕТИЧЕСКОГО ИДЕАЛА ЛИЧНОСТИ С 
СОЦИАЛЬНО-ПОЛИТИЧЕСКИМ ИДЕАЛОМ 

АННОТАЦИЯ 
Существенная связь эстетического идеала личности с социально-политической 

реальностью требует изучения эстетического идеала в сочетании с представлениями, идеями 
и взглядами, направленными на управление обществом и государством. На формирование 
эстетического идеала личности большое влияние оказывает существующая в обществе 
политическая реальность, уровень общественного развития, который отражается на уровнях 
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эстетического сознания личности, в области искусства, культуры и спорта. Социально-
политические идеалы можно разделить на восточные и западные социально-политические 
идеалы, религиозно-мистические, метафизические, демократические, рациональные и 
утопические, социально-динамические, этнопсихологические, этнокультурные. В период 
формирования этих идеалов вопрос об идеале личности не важен, но на первый план выходят 
общие интересы, этнопсихологические факторы. В более поздние периоды основное внимание 
уделялось формированию личности и обучению на основе социальной мобильности в центре 
социально-политических идеалов. Таким образом, социально-политические идеалы той или 
иной социальной системы оказывают методологические услуги в формировании 
эстетического идеала личности и определяют правила свободы, свободы творчества, 
разнообразия, свободы мысли.  

Ключевые слова: личность, эстетический идеал, социально-политический идеал, идея, 
власть, запад и запад, культура, социальный идеал, политическая реальность. 
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INTERACTION OF PERSONAL AESTHETIC IDEAL WITH SOCIAL AND 
POLITICAL IDEAL 

ANNOTATION 
 Connection person aesthetic ideal of social political presence with substantional requires to 

run the state and society using imaginations, ideas and outlooks. In forming person’s aesthetic ideal 
Development degree influences and reflects in person’s thinking art, culture and sport. Social- 
political ideals can be divided into west and east social – political ideals according to forming, into 
religious, metaphysical, democratic groups according to constructions, into national and rethepic 
groups according to reflecting, into ethnopsycological, ethno cultural groups according to 
sociodynamic features. In forming these ideals the issue of person ideal isn’t important, mutual 
benefit, ethno social factors are in the first place. The forming of person and social mobility are in the 
centre of social political ideals social – political ideals. So, social political ideals of person aesthetic 
ideal serves as methodical service and denotes freedom, colorfulness, thinking reglament 

Key words: person, aesthetic ideal, social – political ideal, idea, government, west and east, 
culture, social ideal, political presence 

 
КИРИШ 
Шахс эстетик идеали бир вақтнинг ўзида ижтимоий-сиёсий идеаллар, маънавий-

ахлоқий парадигмалар ва диний идеаллар билан уйғунлашган ҳолда шаклланиб боради. Лекин 
ўтмишда ва ҳозирги замонда шаклланган давлатчилик, ижтимоий тартибот, фуқаролик 
жамиятини яратиш идеали, сиёсий тузум сингари ва мутафаккир шоир, адибларнинг ижодида 
ўз даври учун яратилган ижтимоий идеаллари шахс эстетик идеалининг шаклланишига 
перманент таъсир қилиб, фозиллар шаҳрини бошқарувчи ўн икки хислатли шахс (Форобий), 
идеал ҳукмдор, ақлли вазирлар одоб-ахлоқи, иш юритишлари (Юсуф хос Ҳожиб, 
Низомулмулк), жамоани бошқарувчи одил ҳумдор, футувват аҳли ахлоқи-хулқи (Алишер 
Навоий, Кошифий, Ибн Сино, Беруний), комил инсон концепцияси (тасаввуф фалсафаси, 
А.Насафий ва бошқалар) асосида шакллантирилди. Мутафаккирлар ижодида 
шакллантирилган эстетик идеаллари, бир томондан, ўз даври ижтимоий-сиёсий идеали 
таркибида бўлса, иккинчи томондан, гуманистик, умуминсоний идеаллар бағрида 
ривожланганини кузатиш мумкин.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Ижтимоий-сиёсий идеалнинг шахс эстетик идеалига “перманент, когерент, идеологик, 

праксиологик ва ўзаро таъсирда амалга ошади”. [Деркач А,А., Жуков В,И, Лаптиев Л.Г.. 2001 
–С-210.] . Баъзи мутафаккирлар идеаллар одамларни ўзаро яқинлаштиради, деб таъкидлайди. 
[ Аристотель. 1999, -Б.48.]. Яна баъзилари «етук жамият» ҳақидаги ижтимоий-сиёсий 
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қарашларини идея, адолат, тенглик, эзгулик, олижаноб ва донишманд подшоҳ каби 
«намуналар» билан боғлаган»лиги таъкидлайди [Платон. Сочинения. Т.3. Часть 1. - С.311-
424]. 

Ахлоқий-маънавий императивлар асосида шаклланиб келган эстетик идеал Шарқ 
мутафаккирларининг теологик руҳда баён қилган инсон қалби ва онгида ҳурфикрлилик 
тамойиллари, комил инсон ғояси, ахлоқий рационаллик, мавҳум тимсоллар эмас, балки, ҳаёт 
қадриятлари, инсоннинг моҳияти, руҳият сокинлиги, покланиш-фориғланиш, жамиятни 
кузатиш, ўрганиш натижасида инсонда туғиладиган билим, олижаноб фазилатлар бирлигини 
ифодаловчи тимсол, қиёфа, намуна сифатида талқин этилган. Мутафаккирларнинг ижтимоий-
сиёсий идеаллари шахс эстетик идеалини шаклланишида оптимистик руҳ, жозиба, қўп 
қиррали тафаккур бахш қилган бўлса, мустабид мафкуралар, сиёсий режимлар бир ёқлама, 
мавҳум, ўта сиёсийлашган ранглар асосида пессимистик руҳдаги шахс эстетик идеалини 
шакллантирган.  

XX аср охири ва ХХI аср ўн йиллигида глобал муаммоларнинг кескинлашиши ва 
уларни бартараф этишнинг фалсафий асослари эстетик идеални янги мезонлар асосида кўриб 
чиқанлар қаторига Берлен К., Брентано Ф., Вадалазов Г., В.Франклларни киртиш мумкин. 
Улар идеални инсоннинг ҳаётдан маъно излаши билан боғлаганлар ва идеал ва ҳаётий мақсади 
бўлмаса, киши руҳида «экзистенциал бўшлиқ» юзага келади, деб хулоса чиқарадилар. Ҳаётдан 
маъно, идеал излаш барчага хос ҳолдир, аммо улар субъектив воқеликлар эмас, «уларни киши 
ихтиро қилмайди, балки объектив борлиқдан қидиради, шунинг учун улар рўёбга чиқарилиши 
шарт бўлган императив сифатида юзага келади», деб ёзадилар. Идеалга аксиологик ёндошиб, 
унинг «универсал таъсирини» қайд этади, «инсон ҳар доим ўз идеалига етолмаса-да, унга 
интилиб» яшаши зарур деб ҳисоблаган, эстетик идеал муаммосини ижтимоий-сиёсий 
идеаллар билан ўзаро таъсири остида ўрганган олимлар сифатида С.С.Агзамходжаева, 
М.Қаххорова, Р.Р.Бурнашев, М.Жакбаров, Э.М.Иззетова, Г.Наврўзова, О.Ғайбуллаев, 
О.Нишонова, Р.Р.Замиловаларни киритиш мумкин. 

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Шарқ ва ғарб сиёсий қарашларида ижтимоий-сиёсий идеалнинг маънавий парадигма ва 

социал мобиллик асосида шаклланиши шахс эстетик идеалига ўзига хос ранг-баранглик касб 
этган. «Адолатли жамият» «одил ҳукмдор», «гўзал ижтимоий ҳаёт» каби ғоялар шарқ ва ғарб 
алломалари ижодида марказий тушунча сифатида акс этиб келган. 

Қадимги Юнон мутафаккири Афлотуннинг таъкидлашича, «жамиятда адолатнинг 
таъминланиши ҳар бир фуқаронинг ўзи ҳақиқий ўрнини топишига ёрдам беради. Бундай 
ижтимоий-сиёсий идеал акс этган адолатли жамият фуқаролар ўртасидаги дўстлик 
туйғусининг ўсишига, ўзаро жипслик ва уларнинг ўз давлатига бўлган муҳаббатининг 
ошишига олиб келади. Афлотун ижодида ижтимоий-сиёсий идеал учун адолатнинг мақсад 
қилиб қўйилиши ғарб сиёсий қарашлари тизимида янги уфқни белгилаган» [Михаленко Ю.П., 
2003. –С-13.]. Айнан шу даврда бошқарув шаклининг уч хил тури ижтимоий-сиёсий идеал 
сифатида эътироф этилган яъни «мукаммал демократия, мукаммал олигархия, ва мукаммал 
монархия» [Деркач А,А., Жуков В,И, Лаптиев Л.Г. 2001 –С-210.]. Арасту фикрича, давлат 
ҳокимиятини ташкил этишнинг тўғри ва нотўғри шакллари ўртасидаги фарқ шундан иборатки, 
«тўғри шаклдаги давлат адолат ва эзгулик идеалларига мувофиқ равишда «умумий 
манфаатларга» эришиб, «табиий қонунларга» риоя қилган ҳолда ташкил этилади. Нотўғри 
шаклида эса кучлар нисбати, табиий мувозанат бузилади» [Новгородцев, П.И. 2011-С-10]. 
Бунда манфаатлар ўртасидаги эстетик симметрия талаби бузилиши таъкидланади. Арастунинг 
бахтли-фаровон ҳаёт, адолатли жамият, эзгуликка қуриладиган ижтимоий-сиёсий идеал 
ҳақидаги қарашлари, «эвдемологияси ҳам оптимистик – утопистик хусусиятга» [Норқулов 
С.Д. 2015.–Б.10] эга. 

Ғарбда ижтимоий-сиёсий идеал ва эстетик идеал хусусидаги фикрларни классик 
қарашлардан рационал, амалий сиёсий қарашларга ўзгартирган ўрта асрлар мутафаккири 
Н.Макиавеллининг ижодида давлат ва жамиятнинг вазифалари ажратилиб, у сиёсат ҳақидаги 
анъанавий қарашларни ўзгартириб юборган. Унинг фикрича, «давлатнинг ўзи инсон бўлиб, 
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унга хизмат қилишнинг ўзи ҳам инсон ҳаётининг асл мақсади, туб моҳияти ва эзгу бахт-
саодатини таъминлайди» [Макиавелли Н. Ҳукмдор. 2017-Б.5]. Мутафаккир ҳокимиятни 
эгаллаб олиш, бошқаришнинг шер ва тулки усулини келтириб, бошқаришнинг турли усул ва 
воситалари идеал ҳукмдор қиёфаси ҳақидаги қарашлар билан тўлдирилган. 

Шарқда, асосан, Марказий Осиёда зардуштийликнинг муқаддас китоби «Авесто»да 
таъкидланган ижтимоий сиёсий идеал жамиятнинг ахлоқий ва эстетик ва этномаданий 
қарашларидан ташқарида бўлмай, у билан уйғунлашган ҳолда ривожланган. Профессор 
Т.Маҳмудовнинг қайд этишича «барча яхшилик, гўзаллик ва гўзаллик ҳомийси Аҳура – 
Маздага олтита ёрқин кучлар мадад беради. «Абадий яхшилик», «яхши фикр», «яхши тартиб», 
«муносиб қудрат», «илоҳий тобеълик», «сиҳат-саломатлик», «абадийлик» сингари 
тушунчаларнинг ўз илоҳлари бўлиб, улар Аҳура – Мазда атрофида яхшилик уруғини сепиб 
юради»[Маҳмудов. 2000. – Б.23.] Бунинг натижасида Аҳура Мазданинг «Эзгу фикр», «Эзгу 
сўз» ва «Эзгу амал» бирлигидаги идеали эстетик идеал тимсоли ва образи сифатида намоён 
бўлади. 

Марказий Осиё мутафаккирларининг ижтимоий-сиёсий идеалларини диний-фалсафий 
руҳдаги тасаввуф таълимотисиз, жамият ва давлат ҳақидаги маърифий ғояларисиз соф ҳолда 
ўрганишнинг иложи йўқ. Чунки, жамият ва давлат ҳақидаги илмий рационал фикрлар ва 
тасаввуфий ғоялар биргаликда ривожаланиб, мутафаккирларнинг фалсафий қарашларининг 
рационал мағзини ташкил қилган. Мутафакирларнинг ижтимоий-сиёсий идеал ҳақидаги 
қарашлари билан қоришиқ ҳолатда шахс ахлоқий ва эстетик идеали ривожлантирилган. 

Ижтимоий-сиёсий идеаллар сиёсий қарашлар, кайфиятлар, ҳис-туйғулар, ғоя, фикрлар 
билан бир қаторда, ижтимоий сиёсат предметининг ижтимоий онгида мустаҳкам ўрнашган ва 
шу онгнинг ажралмас қисми бўлган ижтимоий, сиёсий фаолият субъекти бўлган ахлоқий, 
эстетик ва сиёсий маданиятида намоён бўлади. Ижтимоий-сиёсий идеалларнинг ижтимоий 
ривожланиш тенденциялари бўлиб, одамларнинг тарихий долзарб муаммоларни ҳал қилиш 
учун бирлаштирадиган фаол куч сифатида қаралади. Ижтимоий-сиёсий идеаллар шунчаки 
исталган у ёки бу ижтимоий тизимнинг тасвири эмас, балки уни маълум ижтимоий воқеликдан 
баландроқ ривожланиш истиқболларини ҳисобга оладиган динамик кучга эга бўлган давр 
маҳсулидир. 

Ижтимоий-сиёсий идеаллар жамиятнинг динамик ривожланиш жараёнида доимо 
ўзгариб турадиган ижтимоий онг (аниқроғи сиёсий онг)нинг ривожланиш даражасини акс 
эттиради. «Янги ижтимоий-сиёсий идеалларнинг пайдо бўлиши одамларда янада мураккаб 
маънолар, юқори руҳдаги қарорларни қабул қилиш қобилиятининг ўсганлигини 
кўрсатгичидир» [Новгородцев, П.И. 2011-С-47]. 

Ижтимоий идеал мавзуси билан шуғулланган С.Агзамходжаева ижтимоий-сиёсий 
идеалнинг типологик белгиларини бир қатор омиллар таъсирида шаклланишини келтириб 
ўтади: «1) жамият ва давлатни бошқариш шакллари; 2) этносиёсий тажрибалар ва 
этнопсихологик муҳит; 3)ахлоқий-маънавий парадигмалар; 4) ижтимоий-сиёсий тажриба ва 
анъаналар; 5) идеаллаштирилган воқеалар, қаҳрамонлар, образлар; 6) сиёсий идеология; 7) 
ижтимоий-сиёсий қизиқишлар ва манфаатлар» [Агзамходжаева С.С. 2007-Б.48]. Муаллифнинг 
фикрини ривожлантириб, унга ижтимоий-сиёсий идеалнинг типологияси таркибига миллий 
ўзликни англаш ва маънавий-мафкуравий муҳитни киритиш мақсадга мувофиқ деб биламиз. 
Халқнинг, миллатнинг ўзлигини англаши, миллий онг ва сиёсий онг шаклланишини инобатга 
олсак, унда ижтимоий-сиёсий идеалнинг типологияси ёки таъсирли омиллари кўрсатилиш 
ўринлидир. 

Шунинг учун типологияни шакллантираётган пайтда «сиёсий онгнинг ижтимоий-
тарихий тараққиётнинг объектив қонунларини тўғри англаши, мавжуд вазиятдан тўғри хулоса 
чиқариб олиши, масъулиятни ўз устига олиб, ижодий, социокреатив кучларга таяна билиши, 
халқни ўз идеали, ғояси, мафкураси атрофида бирлаштириши ва умумий консолидацияни 
таъминлаши билан боғлиқ»[Норқулов С.Д. 2015.–Б.51.] лигини англаш мақсадга мувофиқдир. 

Ижтимоий-сиёсий идеал ва шахс эстетик идеали ўртасидаги боғлиқлик жамият 
ижтимоий муҳити, сиёсий институтлар ҳукмронлиги, миллий-этнопсихалогик жиҳатлар, 
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этномаданий идентификация таъсирида кечади. Шахс эстетик идеали ва ижтимоий-сиёсий 
идеаллар ўзаро таъсирланиш нуқталарига эга бўлиб, булар илмий когнитив-ижодий 
яратувчанлик, дунёқараш параметрлари, миллий менталитет ва мафкура, ижтимоий-маданий 
намойишкороналикда, қадриятлар ва диний идеалларни танлашда намоён бўлади. 

Ижтимоий-сиёсий идеаллар мавжуд мафкуравий, сиёсий институтларни ўрнатиш 
мақсадида яратилиши, эстетик идеал эса ижод билан боғлиқлиги инобатга олинса, бу икки 
идеал шакллари ҳам шахснинг когнитив фаолияти натижаси эканлигининг гувоҳи бўлиш 
мумкин. Когнитив жараён мавжуд шаклланган ижтимоий, ахлоқий, эстетик, сиёсий тасаввур, 
идеал, қарашларга ниманидир қўшади, ўзгартиради, янгилайди ва бойитади. Ижодкор 
когнитив фаолиятини ўз эстетик идеали асосида ривожлантириш учун уни ижтимоий-сиёсий 
идеал талаблари билан мослаштиради, социал мобиллик асосида натижа кўрсатади. 

Маънавий-руҳий масъулият, ижтимоий-сиёсий босим таъсирида шахс эстетик идеали 
ўз табиий кўринишидан сунъий, хаёлий образлар томон ҳаракатланиб, «ижтимоий буюртма» 
асосида замон қаҳрамони образини бадиий асарда яратади. Кўпроқ бадиий-фалсафий ижодда 
ижтимоий-сиёсий идеалларининг таъсирини кўриш мумкин. Чунки, умуман, ижод жараёни 
перцептив (диққат, ҳиссиётга берилиш, ўз устида қаттиқ ишлаш, нозик идрок этиш каби 
индивидуал психологик туйғулар), интеллектуал-эрудиция (интуиция, фантазия, ўйловчилик, 
топқирлик, олдиндан сезиш, катта назарий билимга эга бўлиш), характерология (ноанъанавий 
йўл тутиш, бетакрор фикрлаш ва қарор қабул қилиш, юқори ташкилотчилик, ишчанлик) ва 
мотивация (ижоддан руҳий озуқа олиш, доимо ижодий жараён ҳақида ўйлаш, бирор йирик 
натижага эришиш) каби психалогик жараёнларни ўз ичига олади. 

Ижод жараёнининг ушбу психологик акторлари эркинлик, спонтан ечим, чап ва ўнг 
ярим шарлар асимметрияси, иррационаллик сингари тийиқсиз онг ости фаолияти билан 
боғланган. Ижтимоий-сиёсий идеал таъсирида эстетик идеал алоҳида мотивация олиши ёки 
шу идеал туфайли ўз ўзанини ўзгартириши ҳам мумкин. Шахс эстетик идеали қотиб қолган, 
эклектикадан иборат, ўта абкстракциялашган категория эмас, балки у ижтимоий-сиёсий 
идеаллар акс таъсирида ёки инерцияси туфайли ўзгарувчан, мослашувчан, янгликни ўзида 
тезда қабул қилувчан бўлиб, у шахсда перцептив, интеллектуал, эрудуция, индивидуал 
қобилият, мотивация омилини шакллантиради ва янги назария, эстетик муносабат тизимини 
яратади. 

Бизнинг фикримизча, ижтимоий-сиёсий идеал шахс эстетик идеалига ҳокимиятнинг 
эстетик легитимлашиши жараёни сифатида эманацияли таъсир ўтказиб, буни ўз навбатида 
илоҳийликдан халқ ҳокимиятигача бўлган уч даврга бўлиш мумкин: биринчи даврида 
ҳокимият ва ҳукмдорни илоҳийлиги, муқаддаслаштирилиши, илоҳий марҳамат ва сиёсий 
идеалнинг бирлашиши (шахс онгида улуғворлик, қўрқув ҳиссини шакллантирган) давридир; 
иккинчи даврида ҳукмдор шахсга айланди, шахс илоҳийликдан узилиб илоҳий кризис юз 
берди. Қонунийлик (легитимлик) ижтимоий-сиёсий идеалнинг марказий тушунчасига 
айланиб, ҳукмдор шахси орқали эстетиклаштириш жараёни юз берган. Масалан, юқори ва 
қуйи давлат органлари, бошқарувнинг горизонтал ва вертикал хусусият касб этиши шулар 
жумласидандир; учинчи даврида халқ сиёсатчилари, қонуний ҳокимият элитар қатлами 
шаклланиб, «ҳокимият муқаддаслиги инқирози якунланиб, ижтимоий-сиёсий идеаллар шахс 
эстетик идеалига тескари пропорционал таъсир ўтказган. Ҳокимият ва сиёсат гўзаллик ва 
хунуклик сифатида гавдаланиб, синфлар, гуруҳлараро конфликт, урушлар натижасида 
фожиавийликнинг акс эттирган» [Дорский А. Ю. 2013.С-16-17]. Демак куч гўзаллик ва 
олижанобликни, қаҳрамонона идеални акс эттирмаса, – бу фожиадир. Чунки миллатлараро, 
халқлараро, шахслараро конфликтни акс эттираётган ижтимоий-сиёсий идеал шахс онгида 
умуминсонийлик, гўзаллик ва эзгуликни акс эттирувчи идеалларга жиддий таъсир кўрсатади. 

Юқоридаги таҳлилий хулосалардан келиб чиқиб айтиш мумкинки, бугунги кунда янги 
Ўзбекистоннинг тараққиёт даври янгича ижтимоий-сиёсий идеаллар асосида шахс эстетик 
идеалини шаклланишига таъсир ўтказмоқда. Булар қуйидагилар: 

1) Давлат ва жамиятни модернизациялашга оид идеаллар; 
2) Қонун устуворлиги ва адолатли жамият ҳақидаги идеаллар; 
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3) Фаровон, фозил жамият ва эвдемонистик идеаллар; 
4) Ижтимоий адолат, таълим-маърифий, комил инсон ҳақидаги идеаллар; 
5) Тинчлик, дўстлик, халқлар ўртасидаги тотувлик ва гуманистик идеаллар; 
Ушбу ижтимоий-сиёсий идеаллар шахс эстетик идеали билан ўзаро таъсирлашиб, эстетик 

онг тузилишида ўзгача намоён бўлмоқда. 
Давлат ва жамиятни модернизациялашга оид идеаллар ҳар қандай тузумда, ижтимоий 

тараққиёт босқичида, ҳаракатлар стратегияси ва ривожланиш мақсадларига мувофиқ, давлат 
ва жамият ўртасидаги мувозанатни (симметрия ёки асимметрияни) тиклашга, халқ ва давлат 
муносабатларини ислоҳ қилишга бўлган ҳаракатларни қамраб олади. Халқ манфаатини ҳимоя 
қилувчи ҳукмдор, одил подшоҳ ғояси мутафаккирларнинг ижодида марказий ўринга эга бўлиб 
келган. Масалан, Абу Наср Форобийнинг ҳукмдорнинг ўн икки ахлоқий хислати ҳақидаги 
[Абу Наср Форобий. 1993. –182-187-бетлар] қарашлари ва Алишер Навоийнинг адолатли 
подшоҳ ғоясидаги «....адолатли шоҳ шундай қўриқчики, унинг сояйи давлатида қўй-қўзилар 
бўри хавфидан омон; ёмонларга шафқатсизлигидан йўлдаги мусофирлар йўл тўсарлар 
ваҳимасидан эсон» [Навоий Алишер.2019. –15-16-бетлар] деган фикрлари ўз даври учун 
ижтимоий-сиёсий идеални модернизацияси учун зарурий, муҳим горизонтларини белгилаган 
бўлса, айнан «Шарқ фалсафада, хусусан, «Фозил одамлар шаҳри» ёки Навоийнинг «Лисон ут-
тайр» каби асарларда идеал жамият, унинг структураси, уни қуриш механизми, унинг барча 
асосий параметрлари - руҳий, ақлий ва жисмоний - уларнинг уйғунлашуви механизми нуқтаи 
назаридан яхши ёритиб берилган» [Қаҳҳорова Ш. 2009- Б.93]. 

Ўтмишда давлат ва жамиятни модернизацияси ҳақидаги ғоялар ўз даври учун 
шаклланган шахс эстетик идеалини ҳам тубдан ўзгартирган. Уйғониш даври шахси эркинлик, 
индивидуаллик, олдинги тажрибани ўзлаштирган ва инновацияларни олиб кирган инсон 
сифатида жамият ҳаёт ўзанини ўзгартириб юборган. 

Ҳозирги кунда мамлакатимизда 2017-2021 йилларга мўлжалланган Ҳаракатлар 
стратегиясида Президент Ш.М. Мирзиёев илгари сурган «Халқ давлат идораларига эмас, 
давлат идоралари халкимизга хизмат қилиши керак» тамойилини ижтимоий-сиёсий ҳаётда 
амалга оширишга доир дастурий мақсадлар ҳам мужассамлашган. Мазкур тамойил 
мамлакатимиз тафаккурида янги эстетик инерция тақдим қилиб, шахс эстетик идеалида 
коррупциядан холи-фориғланган, ижтимоий гўзал муносабатлар жамиятини яратиш, 
асимметрия ҳолатидан симметрияга ўтиш, ўтмиш мутафаккирларининг адолат ҳақидаги 
қарашларини трансформациясининг кузатиш мумкин. 

Қонун устуворлиги ва адолатли жамият идеаллар бутун инсониятнинг ижтимоий 
идеалида мустаҳкам жой эгаллаган. Жамиятда қонун усутворлиги, ижтимоий адолатни қарор 
топиши ижодкор шахснинг эстетик идеалига мотивация беради ва буюк асарлар яратади. Буюк 
соҳибқирон Амир Темур ўз тузукларида «салтанатим мартабасини тўра ва тузуклар асосида 
шундай сақладимки, унинг ишларига аралашишга ҳеч кимнинг қурби етмас эди» [Темур 
тузуклари. 2012 –Б.88], дейиши бизнинг давлатчилигимизда қонун усутуворлиги тамойили 
асосий ўринни эгаллаб келганидан далолат беради. Қонун устуворлиги ва адолат тўғрисида 
Ш.М.Мирзиёев: «Жамиятда ижтимоий адолат тамойилини қарор топтириш борасидаги асосий 
вазифамиз – бу адолатли қонунлар қабул қилишдан иборат. Қисқача айтганда, қонун адолатли 
бўлса, у инсон ҳуқуқларини амалда ҳимоя қилса, шундагина одамлар қонунни ҳурмат қилади 
ва унга итоат этади» [Мирзиёев Ш.М. 2018-Б.35], «Адолат – қонун устуворлигида» деган эди. 

Кенг маънодаги «Адолат» тушунчаси шахс ва жамиятдаги барча муносабатларни ўз 
ичига қамраб олади. Шунга кўра «адолат деб ижтимоий-иқтисодий, сиёсий-хуқуқий, 
маънавий-ахлоқий муносабатларга киришган одамларнинг ўз бурч ва вазифаларини жамият 
томонидан ўрнатилган ахлоқий, сиёсий, ҳуқуқий, маънавий меъёрлар талабларидан келиб 
чиққан ҳолда тўғри, қонуний, ҳалол, виждонан, ҳаққоний ва одилона бажаришларини ўзида 
ифодаловчи хатти-ҳаракатлар тизимига айтилади» [Яхшиликов Ж.Я, Муҳаммадиев Н.Э. 2018 
–Б.252]. Адолат ва қонун усутворлиги эстетик идеалга ижтимоий муҳитни покловчи, 
коррупциядан холи ижтимоий муҳитни яратиб берувчи субъектлардир. Шахс эстетик 
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идеалида ижтимоий муҳитдаги адолатлилик перманент таъсир қилиб, санъатда, бадиий 
ижодда буни аксланиши кўриш мумкин. 

Фаровон, фозил жамият ва эвдемонистик идеаллар Марказий Осиё мутафакирларининг 
жамият фарвонлиги ва бахтли яшаш ҳақидаги қарашларида ишлаб чиқилган бўлиб, жамият 
фаровонлиги инсонларнинг бахтлилик даражаси билан белгиланади. Хусусан, Абу Наср 
Форобийнинг қарашларида фаровонлик, бахтлилик тушунчалари эстетик идеалнинг таркибий 
қисми сифатида эътироф этилган бўлиб, «унинг эстетик идеали гўзаллик, эзгулик ва 
фойдалиликнинг синтетик бирлигидир» [Идеалы аль-Фараби и социогуманитарное развитие 
современного Казахстана. 2014. – C.176]. «Бахт, - дейди Форобий,- бу мақсад, унга ҳар бир 
инсон интилади, чунки у қандайдир баркамолликдир» [Форобий Абу Наср. 1993. – Б.161]. 
Форобий инсон ва жамиятга нисбатан эстетик идеалига интилиш- комил инсон бўлишнинг 
шарт-шароитлари ҳақида фикр юритиб, фозил ҳукмдорнинг ўн икки гўзал ахлоқий 
фазилатини таъкидлаб ўтади. Унинг фикрига кўра, кишилик жамияти бир-бирига ёрдам 
берадиган индивидларнинг бирлашувидан пайдо бўлган. Бундай жамият тўлиқ, етук ёки 
нотўлиқ, ноетук бўлиши мумкин. Биринчиси уч - юқори, ўрта ва қуйи кўринишда келади. Эзгу 
амалли шаҳарда фуқаролар бахтли яшайдилар ва бундай шаҳар «барча органлари мутаносиб 
етук тана кабидир» [Форобий Абу Наср. 1993. – Б.161]. 

Фаровонлик жамиятга меҳнат ва тадбиркорлик орқасидан келиши, моддий тўкинчилик 
кишиларни бахт томон етаклашини Ибн Сино ўзининг «Китоб аш-Шифо» асарида, «фозил 
давлат тузумининг ижтимоий асосларини жамиятнинг ҳар бир аъзоси бажарадиган ҳалол 
меҳнати билан белгиланади.....ўз давлати, халқи ва ватанини ўйлаган ҳар бир киши фойдали 
меҳнат қилиши зарур» [Каримов С. 2016- Б.400] деб таъкидлайди. 

Фаровон ва бахтлилик даражасини маънавий етукликда кўрган А.Навоий қарашларида 
«Аҳли маъни» – эстетик идеали шаклланган шахслардир. Улар аҳли маъни яъни реал 
ижтимоий муносабатларга рационал кўз билан қарайдиган, ҳаётни гўзаллаштира оладиган, 
ўзидан маъно тарқатадиган инсонлардир. Бу каби инсонлар ўз эҳтиёж ва манфаатларини 
ўзгаларники билан уйғунлашган ҳолда идрок қиладилар. А.Навоий ушбу таъкидлаган 
ахлоқий-эстетик идеали – футувват аҳлининг жўмардлиги, жамият учун, халқ учун хизмат 
қилиш демакдир. Бу тоифага мансуб бўлиш учун инсон эркин, довюрак, ҳақиқатпарвар, бурч 
ва маъсулиятни ҳис этувчи, камтар, халқ ва дин учун фидойи, имонли, ҳаёли, ўзга инсонлар 
учун ҳамдард, ҳилм эгаси, зеб-зийнатдан воз кечадиган, шахсий манфаатлардан воз кеча 
оладиган, энг асосийси, қалби маънига тўла бўлиши лозим. 

Бахт, бахтиёр ҳаёт сингари эвдемонистик ғоялари Афлотун, Арасту ва бир қатор 
файласуфларнинг тадқиқот марказида бўлган. Масалан, италиялик файласуф А.Никола (1901-
1990) «Ҳаёт ҳикматлари» асарида «Бугун кишилар идеал эмас, балки бевосита эҳтиёжларини 
қондириш, меҳнатнинг заҳмати ва оғирлигидан қутулиш, ҳеч қандай куч-қувватни, 
масъулликни талаб этмайдиган кўнгил очиш ва хурсандчилик билан яшаш йўлларини 
изламоқда» [Аббаньяно Никола. 2004.С.15], деб таъкидлайди. Бугунги глобаллашув жараёни 
ва давлатнинг шахсга қўйган талаблари бахтли ҳаёт даражасини маънавий парадигмадан, 
моддий, фаровон ҳаёт кўринишида талқин этмоқда. 

Ҳозирги кунда Ҳаракатлар стратегияси доирасида жамият фаровонлиги ва фуқаролар 
ўзларини бахтли сезишлари учун кенг кўламдаги ислоҳотлар, Президент Ш.Мирзиёевнинг 
халқ бугун бахтли яшаши керак деган тамойилининг амалдаги ифодаси бунга яққол далилдир. 

Ижтимоий адолат, таълим-маърифий, комил инсон ҳақидаги идеаллар жамиятда 
ижтимоий адолат тўғрисида Марказий Осиё мутафаккирлари ва бир қатор файласуф олимлар 
ижод қилган. Уларнинг фикрича, ижтимоий адолат жамиятда қонун устуворлиги, 
фуқароларнинг ўз касби ва ўз даромадлар бўлиши ва ҳаёт фаровонлигига эришишлар билан 
ўлчанади. Ҳаракатлар стратегиясида аҳолининг меҳнатга бандлиги ва реал даромадни 
ошириш, кам таъминланганларни ижтимоий ҳимоя қилиш, арзон ва қулай уй-жойлар билан 
таъминлаш, аҳолига сифатли медицина хизматларини ташкил қилиш, хотин-қизларнинг 
ижтимоий-сиёсий фаоллигини ошириш ва ёшлар тарбиясида таълим ва фан масалаларинг 
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алоҳида эътироф этилиши жамятда шаклланаётган шахс эстетик идеалига катта таъсир 
кўрсатиши табиийдир. 

Улуғ мутафаккирлар, миллий маънавиятимизнинг буюк сиймолари ўз ҳаёт йўлларида 
ибрат, ўрнак бўлиб, ўзаро муносабатларда илоҳий сифатларга эга бўлишган. Бу улуғ сиймолар 
ўз фаолиятларида адолат, вафо-садоқат тимсоллари сифатида камолот андоза вазифасини 
ўтаганлар. А.Жомий, А.Навоий, Ж.Румий қолдирган мероснинг аҳамияти шундаки, улар шарқ 
фалсафий тафаккуридаги мавҳум илоҳийликдаги идеалдан конкрет шахс ва инсон идеали – 
адолатли жамият, гўзал ахлоқ-одоб, дунёвий ва диний илмлар соҳи сифатида юзага келди. 
«Анъанавий шарқона қарашга кўра, маърифатлилик – фақат билим ва малака эмас, айни 
пайтда чуқур маънавият ва гўзал ахлоқ дегани ҳамдир. Халқимиз билимли, комил инсон 
деганда айнан шундай одамларни кўз олдига келтиради» [Алимасов В. 2001. Б. 49]. Азизиддин 
Насафий «Комил инсон» асарида ёзади: «Билгилки, комил инсон деб шариат ва тариқат ва 
ҳақиқатда етук бўлган одамга айтадилар ва агар бу иборани тушунмасанг, бошқа ибора билан 
айтайин: билгилки, комил инсон шундай инсондирки, унда қуйидаги тўрт нарса камолга етган 
бўлсин: яхши сўз, яхши феъл, яхши ахлоқ ва маориф» [Комилов Нажмиддин. 2009.Б.133]. 

Демак, тасаввуф фалсафасидаги комил инсон ғояси эстетик идеалнинг қотиб қолган 
мутлақ рамзи эмас, балки у ривожлананувчи хусусиятга эга бўлган, янада бойиб борадиган 
ижтимоий-тарихий аҳамиятга эга идеалдир. Шундай қилиб, диннинг эзотерик аспектида, 
масалан, «тасаввуф таълимотида инсоният учун энг эзгу идеал комил инсон даражасига 
етишдир. Комил инсон бу ўзининг чин ўзлигини билган инсондир» [Қаҳҳорова Ш. 2009- 
Б.311]. Хулоса қилиб айтганда, тасаввуф таълимотида шахс эстетик идеали мутлақ илоҳий 
эмас, балки ўзликни англаш, инсоний хислатларни улуғлаш, ҳаётнинг гўзаллиги қадри ва 
завқига етиш, ботиний мавҳум гўзалликдан зоҳирий маъни-гўзаллик томон, маънавий камолот 
орқали шахс эстетик идеалини яратишга қаратилган. 

Шарқ фалсафий фикр тарихида бошқа бир рационал йўналиш ҳам шаклландики, унда 
инсонни маънавий дунёси ва эстетик идеал муаммолари рационал тадқиқ этила бошланди. 
Файласуфлар наздида эстетик идеал яхлит тушунча, назарий андоза ўрнида одамларнинг 
амалий хатти-ҳаракатлари, юриш-туриши, ўзаро муносабатларидаги гўзал хулқ, ахлоқ-одоб 
мезони сифатида олиб қаралди. 

Берунийнинг ижтимоий-сиёсий идеалида комил инсон, мукаммал раҳбарлар ўзи ва 
халқни ҳалол меҳнат қилишга ундайди, жамоавий манфаатни биринчи ўринга қўяди ва илм-
ирфон олимлари билан яқинлик қилади. Бундай одамлар ўз қадр-қиммати ва ор-номусини 
мустаҳкам сақлайди, эзгулик ва олийжанобликни ўз хатти-ҳаракатининг мезони деб билади. 
Берунийнинг фикрича, «олийжаноб одам ўзининг жони ва ўзининг мулкидан бошқа ҳеч 
нарсага эгалик қилмайди, қонунан ўзига тегишли мулкни бошқаради. Жавонмард ўзининг 
олийжаноблиги ва хайр-саховати билан машҳур бўлган одам. Айни вақтда жавонмард ўзининг 
хушмуомалалиги, меҳр-шафқати, сабот-матонати, сабр-тоқати, обрў-иззати билан ҳам ном 
чиқарган одамдир» [Жумабоев Й. 1997.Б.34]. Беруний ўз даври ижтимоий-сиёсий муҳити 
талаблари баробарида ва буюк сиймоларнинг идеалига мос равишда инсоний ахлоқий-эстетик 
идеалини илгари сурган бўлиб, булар инсон ахлоқи ва нафосатини меъёр, мезонига доир 
қараш, илм ва билимга интилиш, олимлик этикаси, ижод завқидаги фориғланиш сингари 
фазилатларда ўз аксини топган. 

Эстетик идеал муаммоси мутафаккир файласуф Абу Али Ибн Синонинг ҳам диққат 
марказида бўлган. Ибн Сино ҳам Форобий ва Берунийлар сингари эстетик идеални ҳаётий 
талаблар асосида инсоннинг бахт-саодатга эришиш йўли хусусида фикрлаб, «...одамлар ҳаёт 
икир-чикирларига ўралиб қолмай, нафс бандасига айланмай маънавий камолотни кўзлашлари 
керак, чунки, гўзалликка ва ахлоқий камолотга интилиш – бу инсон зотига хос хусусиятдир» 
[Носиров Р. 2002 – Б.124-126], деб таъкидлайди. Эстетик идеалнинг шарқона ўзига хос 
ижтимий-сиёсий ва тасаввуф ғоялари билан уйғун ривожлантирган мутафаккир А.Навоийдир. 
Унинг эстетик идеал ҳақидаги назарий қарашлари асарларида, назмий ижодида ўз аксини 
топган. Ўз асарлари қаҳрамонларининг ахлоқий ва эстетик қиёфасини, образини ўз идеали 
асосида шакллантириб, шу асосида шарқона комил инсон тимсолини шакллантирган. 
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Жадид ва маърифатпарвар алломалар адолат, озодлик, тенглик каби ижтимоий-сиёсий 
идеалларни шахс, миллат ҳаётидаги ўрнига катта баҳо берганлар. Жадидчилик ҳаракатининг 
маънавий-мафкуравий отаси бўлган Мунавварқори Абдурашидхоновнинг кўрсатишича, 
жадидларнинг энг яхши кўрган шиори «Озодлик, Тенглик ва Адолат» бўлган. Масалан, 
А.Чўлпоннинг ижодида озодлик, адолатсизлик даврнинг фожиаси сифатида тасвирланади. 
Буни Чўлпоннинг «Мен ва бошқалар» (1921) шеърида кўриш мумкин. 

«Кулган бошқалардир, йиғлаган менман, 
Ўйнаган бошқалар, инграган менман. 
Эрк эртакларини эшитган бошқа, 
Қуллик қўшиғини тинглаган менман. 
Эркин бошқалардир, қамалган менман, 
Ҳайвон қаторида саналган менман» [Чўлпон A. 2016. Б.75]. 
Ўз даврида А.Чўлпон ижодида халқ адолати, эрки, озодлиги, таълим-тарбияси ҳақида 

идеали акс этган. Унинг эстетик идеали «...бадиий ижодиётда воқелик билан фантазия, орзу 
билан умид, эрк ва озодлик, гўзаллик ва улуғворлик сингари тасаввурларнинг ҳис-ҳаяжонли 
ифодаси билан ажралиб туради» [Ўроқова О.Ж. 2018, Б-15]. 

Тинчлик, дўстлик, халқлар ўртасидаги тотувлик ва гуманизм идеаллар шахс эстетик 
идеалини шаклланишида мотивацион таъсирли бўлиб, дўстлик, тинчлик ва ўзаро 
ҳамжиҳатлилик сингари гуманистик идеаллар эзгулик ва ёвузлик, альтуризм ва кибрлилик, 
гўзаллик ва хунуклик каби қарама-қарши сифатлар каби ижтимоий-сиёсий идеалларни акс 
эттиради. Халқ ўртасидаги дўстлик, биродарлик мамлакатимизда “Халқ дипломатияси” 
орқали, миллатлараро дўстлик муносабатларни ривожлантириш маданият марказлари ва 
дўстлик жамиятлари орқали амалга оширилмоқда. Шахс эстетик идеалининг шаклланишида 
ушбу (гуманизм, халқлар дўстлик) ижтимоий-сиёсий идеалларнинг пессимистик эмас, балки 
оптимистик таъсири сезилади. 

Дўстлик, биродарлик, абадий тинчликка эришиш каби ижтимоий-сиёсий идеаллар 
барча даврларда долзарб масала сифатида талқин қилинган. Масалан, И.Кантнинг «Абадий 
тинчлик сари» номли асарида «давлатлар ўртасида абадий тинчлик ўрнатиш учун халқаро 
ҳуқуқнинг олти принципини қисқача баён қилиб берган» [Ударцев С.Ф. 2004. С.29-40]. 
Кейинги пайтларда халқлар, миллатлар миллий ўзлигини англаши, асрлар давомида дўстлик 
ва тинчлик рамзлари бўлиб келган санъат, спорт ва ижоднинг ғоявий-мафкуравий ўзгариши, 
илм-фанда тафаккурий эврилишлар кузатилмоқда. Ижтимоий-сиёсий идеал бўлган абадий 
дўстлик ва тинчликка эришиш умуман илмий-назарий (проектив-И.Кант ва бошқаларни 
илмий-фалсафий асарлари), ғоявий-мафкуравий (идеологик – урушни бўлишини 
(Н.Макиавелли, Ф.Венон, Т.Гоббс, Д.Ж.Прудон, Ф.Ницше) оқловчилар ва урушни 
қораловчилар (Э.Роттердамский, Ж.Ж.Руссо, М.Ломоносов, И.Кант, Фаробий, А.Навоий ва 
бошқалар) ривожланиш моделлари, маънавий ёки моддий бойликка асосланган шахсларни 
яратилиши), ижтимоий-ҳуқуқий (норматив – фуқаролик жамиятини қурилиши, эркинлик, 
либерализм, инсон ҳуқуқларини ўрнатилиши), амалий-эстетик (праксиологик – миллат 
қаҳрамонлари, доҳийлар, муайян ғоялар учун кураш) йўналишида амал қилиб келмоқда. Ушбу 
йўналишлар эстетик идеалдаги эркинлик, ижодкорлик, улуғворлик тамойилларига шакл 
бериб, мақсадга мувофиқ шаклланаши, эстетик онгга кучли таъсир ўтказиши натижасида 
эстетик идеалнинг ўз табиий шаклланадиган йўлидан оғиб, режали, мафкуравий қолиплар 
асосида, сиёсийлашган кўринишлари юзага чиқишига сабаб бўлиши мумкин. 

Бунга мисол сифатида ўтган асрда ўзбек бадиий адабиётида мафкуралаштирилган 
«социалистик реализм» деб аталмиш усул ўйлаб топилгани, ушбу усул доирасининг ҳукмрон 
коммунистик мафкурага мослаштирилиши энг истеъдодли, илғор адибларни тарихий онг, 
халқлар ўртасидаги дўстлик, миллий ўзликни англаш, миллий манфаат, шахс қадриятлари 
сингари ғояларни ифодаланган образларда ёритишга буюрилган эди. Бунинг натижаси 
Ойбекнинг «Навоий» тарихий романида, Мақсуд Шайхзоданинг «Жалолиддин» тарихий 
драмасида акс этган бўлса, кейинчалик ХХ асрнинг 60-йиллари адабиётида, айниқса, 
шеъриятда яққол намоён бўлди. 
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Шундай қилиб, шахс эстетик идеалининг ижтимоий-сиёсий идеаллар билан ўзаро 
таъсирланиши натижасида замон ва маконга хос қаҳрамонлар образи, ахлоқий-эстетик 
парадигма, жамиятда инсоний муносабатлардаги симметрияни қабул қилиниши, замонга мос 
комплекслар, илмий ишланмалар, маданий ва эстетик қадриятлар яратилди. Шарқ ва ғарб 
фалсафий меросида ижтимоий-сиёсий идеаллар таъсирида шаклланган эстетик идеал ўзига 
хослиги, ҳозирги пайтда антикварлиги, ўтмишни эстетик дидини англатадиган ўтмиш идеали 
сифатида кўзга ташланади. 

ХУЛОСА 
Илмий изланишимиз охирида қуйидагича хулоса чиқариш мумкин: 
биринчидан, шахс эстетик идеали ижтимоий-сиёсий идеаллар таъсирида дастлаб 

ахлоқий қадриятлар бағрида ва ижтимоий идеаллар шакллантирилган муҳитда алоҳида 
ривожланган бўлиб, деярли барча халқлар онги ва турмуш тарзида ифодаланган умумбашарий 
қадриятдир. Эстетик идеал қандай ижтимоий-сиёсий идеал билан ўзаро уйғун ривожланмасин 
унинг асоси ва истиқболида эзгулик, олийжаноблик, инсон ҳаётининг гўзаллиги, 
инсонпарварлик ва комилликка интилиш, унга етиш ғояси ётади; 

иккинчидан, ижтимоий-сиёсий идеал шахс эстетик идеалини шаклланишида эстетик 
легитимлаштириш ва эманацияли сингари перманент таъсир ўтказиб, ҳокимият ва 
ҳукмдорнинг илоҳий бир-бутунлиги, муқаддаслиги, ҳокимиятда илоҳий актсиз шахсни пайдо 
бўлиши, ҳокимият асимметриясининг юз бериши, халқ сиёсатчилари, қонуний ҳокимият 
элитар қатлами шаклланиб, ижтимоий-сиёсий идеаллар шахс эстетик идеалига тескари 
пропорционал таъсир ўтказганлиги аниқланди. Ҳокимият гўзаллик ва хунуклик манбаси 
сифатида гавдаланиб, синфлар, гуруҳлараро конфликт, урушлар натижасида ер юзида 
фожиавийликнинг акс эттирган; 

учинчидан, ижтимоий-сиёсий идеал босими натижасида шахс эстетик идеали ўз 
хусусиятини ўзгартириб, бадиий-фалсафий ижодда перцептив (диққат, ҳиссиётга берилиш, ўз 
устида қаттиқ ишлаш, нозик идрок этиш каби индивидуал психологик туйғулар), 
интеллектуал-эрудиция (интуиция, фантазия, ўйловчилик, топқирлик, олдиндан сезиш, катта 
назарий билимга эга бўлиш), характерология (ноанъанавий йўл тутиш, бетакрор фикрлаш ва 
қарор қабул қилиш, юқори ташкилотчилик, ишчанлик) ва мотивация (ижоддан руҳий озуқа 
олиш, доимо ижодий жараён ҳақида ўйлаш, бирор йирик натижага эришиш) каби психалогик 
жараёнларни юзага келтирган; 

тўртинчидан, турли сиёсий тузумларда ғоявий-мафкуравий, ижтимоий-сиёсий 
ислоҳотлар олиб бориш натижасида миллий ва умумбашарий маънода шахслар шаклланишига 
олиб келди. Ижтимоий-сиёсий идеаллар таъсири натижасида шахс эстетик идеали абадий 
тинчлик, дўстлик, бирдамлик, умумманфаатга хизмат қилувчи адолат, эзгулик каби 
категориялар билан бойиган; 

бешинчидан, мутафаккирларнинг гуманистик идеаллари, шарқона эстетик идеал ва 
унинг ахлоқий-эстетик қиёфаси бўлган шахс ҳақидаги қарашлар трансформацияси 
натижасида мамлакатимизда ҳаракатлар стратегияси доирасида шахсни шакллантириш 
борасида жиддий ишлар қилинмоқда. Бу ишлар ўз навбатида аввало шахс имони ва 
эътиқодини покланиши, жамиятнинг ижтимоий-сиёсий жиҳатдан покланиши, халқ коррупция 
иллатларидан қутилиши – фориғланиши сифатида акс этмоқда. 
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АННОТАЦИЯ 
Мақолада халқ билан мулоқот қилишнинг тасаввуфий-фалсафий асосларидан бири 

сифатида, Абу Хомид Ғаззолийнинг диний-тасаввуфий қарашлари тадқиқ этилган. Муаллиф 
мутафаккирни яшаган даври, маънавий мероси, диний ва тасаввуфий илмларни 
ривожлантиришдаги ролини таҳлил қилган. Жумладан, унинг диний-мафкуравий 
зиддиятларни бартараф этиши, узлат, хилват, анжуман, дин, тасаввуф, аҳлоқ, қалб каби 
тасаввуфий категорияларни анализ ва синтез қилиш орқали Ғаззолий таълимоти нақшбандия 
тариқатининг ғоявий асосларидан бири эканлиги аниқланган. Шунингдек, мазкур мақолада 
Ғаззолий таълимоти, дунёқараши шаклланиш даври ва ҳаёт йўлини шартли равишда иккига 
бўлиб ўрганилган. Биринчи даврида унинг ёшлиги, Қуръон, ҳадис, фикҳ, мантиқ, фалсафа ва 
бошқа фанларни чуқур ўрганиши ва шу асосида ислом дунёсида диний-ғоявий ихтилофлар 
авж олган вақтда, ихтилофчи олимлар ва имомлар билан илмий баҳсларга киришиб, уларни 
динда янги пайдо бўлган хато, янглиш фикрлардан қайтариши кабилар киритилган. Иккинчи 
даврида Ғаззолийнинг халқдан узоқлашиб, ёлғизликда ўтириши, суфийлик йўлига кирганлиги 
таҳлил қилинган. Ғаззолийнинг бу даврларда ёзилган асарлари халқ билан мулоқот 
қилишнинг диний, тасаввуфий, фалсафий ва методологик жиҳатдан асосий манба эканлиги 
асосланган.  

 Таянч сўзлар: дин, тасаввуф, ҳадис, аҳлоқ, қалб, адолат, халқ, мулоқот, тамойил, 
суҳбат, нақшбандия, узлат, хилват, тариқат, шариат, бидъат, анжуман, нафс. 
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СУФИЙСКИЕ И ФИЛОСОФСКИЕ ОСНОВЫ ОБЩЕНИЯ С НАРОДОМ (НА 
ОСНОВЕ УЧЕНИЯ АБУ ХАМИДА АЛЬ-ГАЗАЛИ) 

 
В статье исследуются религиозно-мистические воззрения Абу Хамида аль-Газали как 

одна из мистико-философских основ общения с людьми. Автор анализирует жизнь мыслителя, 
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его духовное наследие, его роль в развитии религиозных и мистических наук. В частности, 
преодолевая религиозные и идеологические противоречия, анализируя и синтезируя 
мистические категории, такие как узлат, хулват, анджуман, дин, тасаввуф, мораль, сердце, 
было определено, что учение Газали является одной из идеологических основ секты 
Накшбанди. В этой статье также рассматривается учение аль-Газали, период формирования 
его мировоззрения и его образ жизни. В первые дни, когда он был молод, он изучал Коран, 
хадисы, юриспруденцию, логику, философию и другие науки, и на этой основе, когда 
религиозные и идеологические конфликты в исламском мире обострились, он участвовал в 
научных дебатах с несогласными учеными и имамами. возврат vs включен. Во втором периоде 
анализируется, что Газали сел в стороне от людей, сидя один, и вступил на путь суфизма. 
Сочинения Газали в эти периоды основаны на том факте, что общение с людьми является 
основным источником с религиозной, мистической, философской и методологической точки 
зрения. 

Ключевые слова: религия, мистика, хадис, нравственность, сердце, справедливость, 
люди, общение, принцип, беседа, накбандия, узлат, одиночество, секта, шариат, бидъат, 
собрание, нафс.  
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MYSTICAL AND PHILOSOPHICAL FOUNDATIONS OF HUMAN INTERACTION 
(BASED ON THE TEACHINGS OF ABU HAMID AL-GAZALI) 

 
ANNOTATION 

The article considers the religious and mystical views of Abu Hamid al-Gazali as one of the 
mystical and philosophical foundations of human interaction. The author analyses the life of the 
thinker, his spiritual heritage, his role in the development of religious and mystical sciences. In 
particular, it was established that the teachings of Gazali are one of the ideological foundations of the 
Nakshbandi sect, through the analysis and synthesis of mystical categories such as holat, hilvat, 
anjuman, din, tasavwuf, ahlak, kalb, overcoming religious and ideological contradictions. This article 
also addresses the teachings of al-Gazali, the period in which hid world view has taken shape and his 
way of life. In the first period comes the youth of Gazali, his profound study of the Koran, Hadiths, 
jurisprudence, logic, philosophy and other sciences, and when religious and ideological conflicts in 
the Islamic world have escalated, as he has participated in scientific discussions with scholars and 
imams. In the second period, it was analysed that Gazali live alone, far from people and in the path 
of Sufism. Gazali’s writings during these periods are based on the fact that communication with 
people is the main source from a religious, mystical, philosophical and methodological point of view. 

Keywords: religion, mysticism, Hadith, morality, heart, justice, people, communication, 
principle, conversation, pattern, knot, loneliness, sect, sharia, assembly, lust. 

 
КИРИШ 
Халққа хизмат қилиш, унинг дарди билан яшаш, манфаатига эътибор қаратиш ислом 

динининг мавжуд фазилатларидан биридир. Шу асосда мамлакатимизда халқ билан мулоқот 
қилиш, унинг орзу умидларини руёбга чиқариш каби эзгу ишлар амалга оширилмоқда. Мазкур 
ислоҳотларни назарий-методологик ва маънавий-ахлоқий жиҳатдан асослашда шарқ 
мутасаввифларининг маънавий мероси муҳим манба ҳисобланади. Тасаввуф тарихидан 
маълумки, тариқат шайхлари халқни маърифатли қилиш ва уларни дин йўлида собит бўлиши 
ва дунёвий ишларида эса, илмига амал қилишига доимо даъват қилиб келган. Шогирдларига 
тўғри йўл кўрсатиб, уларни комил инсон даражасига етказишга интилган. Бироқ, тариқат 
пирлари ва уламолар учун халқни маърифатли қилиш ва жамоат ичида яшаб, уларга тўғри йўл 
кўрсатиши ҳамма даврда ҳам бир текис кечмаган. Иймони сустлашган айрим кишилар турли 
бидъатларга берилиб, ахлоқий камолот йўлидан адашган[Ислом. Энциклопедия. Т.:ЎзМЭ., 
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2017.Б.106]. Бу вақтда ислом уламолари ва сунний тариқат пирлари жасорат билан халқни 
Аллоҳни каломи Қуръонга ва пайғамбаримиз Муҳаммад (с.а.в) суннатларига амал қилишга 
чақирган.  

      Халқ билан мулоқот қилиш шу жиҳатдан мураккабки, халқ оммасини ташкил 
қилган кишилар диний ва дунёвий илмларда турли даражада бўлади. Турли тоифага мансуб 
бўлган халқни бир ғоя атрофида бирлаштириш ёки уларни бир ғояга ишонтириш ниҳоятда 
мушкул вазифа. Бу вазиятда хурофотчилар инсонлар ўртасида сохта, ёлғон хабарлар тарқатиб, 
халқни саросимага солиш, динидан қайтариши ёки илм аҳлиларига ҳурматсизлик қилиши 
кузатилади.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Абу Хомид Ғаззолий ўз даврида ислом динига хилоф турли бидъатлар, айрим сохта 

уламоларнинг диний тушунчаларни нотўғри талқин қилиши, авом халқ учун тушунарли 
бўлмаган диний ғояларни ўз манфаати йўлида тарғиб қилишига қарши курашгани ва ислом 
динини ғоявий жиҳатдан ҳимоя қилгани учун замондошлари томонидан “Ҳужжат ул-Ислом” 
(“Ислом далили”) деб улуғлашган. Бунга унинг қаламига мансуб кўплаб асарлари далил бўла 
олади. Жумладан, фикҳга оид “Босит”, “Вожиз”, “Восит”, ақидага доир “Қавоид ал - Ақоид” 
(“Ақидаларнинг қоидадари”), “Ар-Рисолат ал қудсия”(“Қудсия рисоласи”), мутасаввифлар 
учун “Иҳйа улум ад-дин” (“Диний илмларни тирилтириш”), “Мукошафат ул қулуб” (“Қалблар 
кашфиёти”) асарлари машҳур. Шунингдек, “Таҳофут ал-фаласифа” (“Файласуфларни рад 
этиш”), “Кимёи саодат” (“Саодат кимёси”), “Мақосид ал фаласифа” (“Файласуфларнинг 
мақсадлари”) асарларида ислом илоҳиёт тизимини ишлаб чиққан ва уни фалсафий жиҳатдан 
асослашга уринган [Ислом. Энциклопедия. Т.:ЎзМЭ., 2017. Б.627]. 

 МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Ғаззолий таълимотини ўрганиш учун аввало, унинг дунёқараши шаклланиш даврини 

ва ҳаёт йўлини шартли равишда иккига бўлиш лозим. Биринчи даврида унинг ёшлиги, Қуръон, 
ҳадис, фикҳ, мантиқ, фалсафа ва бошқа фанларни чуқур ўрганиши ва шу асосида ислом 
дунёсида диний-ғоявий ихтилофлар авж олган вақтда, ихтилофчи олимлар ва имомлар билан 
илмий баҳсларга киришиб, уларни динда янги пайдо бўлган хато, янглиш фикрлардан 
қайтариши кабиларни киритиш мумкин. Шунингдек, мазкур даврда унинг диний ва дунёвий 
илми орқали машҳурликка эришиши, Бағдодда чақмоқ сингари чақнаб, шуҳрати замон 
буюклари, амирлар ва халифалик олимларнинг шуҳратидан ошиб кетишидир[Абу Ҳомид 
Ғаззолий. Саодатга элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-
матбаа ижодий уйи,2018.Б.6]. 

Бу даврда Ғаззолийнинг илмий изланишлари асосан, ўз давригача бўлган диний, 
фалсафий таълимотларни таҳлил қилиш, уларга илмий далилларни келтириш ва ўз раддия-
мулоҳазаларини билдириш бўлган. Жумладан, “Иҳйа улум ад-дин” (“Диний илмларни 
тирилтириш”) номли машҳур асарида диний илмларнинг инсон ҳаётидаги ўрни, ўша даврдаги 
диний, фалсафий таълимотларнинг асоссиз далиллари ва халқни эътиқодини мустаҳкамлашга 
қаратилган ғояларини илгари суради.   

Ғаззолий ҳаётининг биринчи даврида, у жўшқинлик билан фаолият олиб бориб, халқ 
билан бирга бўлган бўлса, иккинчи даврида эса, унинг қалбида пайдо бўлган шубҳаси ( 
“...қилаётган барча ишларим шон-шуҳрат, амал-мансаб, нуфуз ва мол-дунё учун эмасми?”- 
деган савол) унинг руҳий ҳолатига таъсир қилганлиги натижасида, у бироз халқдан 
йироқлашиб, узлатда ўтиради[Ислом. Энциклопедия. Т.:ЎзМЭ., 2017.Б.486]. Бу даврда у 
мадрасада дарс беришни тўхтатади ва хилватда суфиёна яшай бошлайди[Ислом. 
Энциклопедия. Т.:ЎзМЭ., 2017. Б.434; Б.434]. Шу даврда ёзилган “Ал-Мунқиз мин ал-залол” 
(“Адашганларни қутқарадиган нарсалар”) асарида ўз ҳаётига оид эътироф-иқрорларини баён 
этиб, илм ўрганиш давомида босиб ўтган йўлларини изоҳлайди[Абу Ҳомид Ғаззолий. Кимиёи 
саодат/ Таржимонлар: Т.Қодиров, И.Нуруллоҳ.– Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа 
ижодий уйи,2018.Б.13].   

 Ғаззолийнинг узлатда ўтириши суфийлик йўлидаги қол оламидан ҳол оламига 
етганлигининг нишонаси эди. Яъни, у моддий оламда, одамлар билан бирга яшашдан кўра 
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ёлғизликда, маънавий оламда, илмлар ва ибодатлар дунёсида яшашдан келадиган ҳузурни 
афзал кўради. Унинг бундай аҳд қилишига сабаб, укаси сўфий Абул-Футуҳ Аҳмад 
Ғаззолийнинг айтган сўзлари ҳам таъсир қилган бўлиши мумкин. Жумладан, у бир куни 
мадрасада ваъз айтаётганида, укаси Абул-Футуҳ киради ва сўз сўраб, қуйидаги шеърни 
ўқийди: 

Мен кучлиман, халқ заиф деб, халққа берар бўлдинг қувват, 
Халқни кучли қилмоқ учун сарф айладинг қанча ғайрат. 
Халқ кучланди – олға кетди, ҳориб ортда қолдинг ўзинг, 
Ҳидоятга бошладинг-у, ўзинг қолдинг беҳидоят. 
Нима бўлди, оғажоним, гапим кирмас қулоғингга 
Айтсанг ҳамки халққа шунча гўзал ўгит, ваъз-насиҳат? 
Эй чарх тоши! Қачонгача темирларни чархлайсан-у, 
Ўзинг ўтмас бир матоҳсан, кўзларингга йўқ басират  
[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом 

номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи,2018.Б.8].   
 Мазкур шеърдан таъсирланган Ғаззолий 11 йил зоҳидликда ҳаёт кечиради ва илм 

билан машғул бўлади. Маълум муддат ўтгандан кейин, Салжуқийлар давлатининг машҳур 
вазири Низомулмулкнинг ўринбосари Фахрулмулк хилватда яшаётган Ғаззолийни яна 
Низомия мадрасасида мударрислик қилишга, жамоат билан бирга бўлишга кўндиради. 
Шундан сўнг, Ғаззолий хилватдан чиқиб, яна дарс беришни бошлайди. Мазкур даврда ўзига 
ўхшаш олимларнинг камайиши натижасида, одамларнинг иймони заифлашиб, ислом 
ғояларига зид амалларнинг кўпайиб кетганлигини кўрган Ғаззолий тезда илм аҳлилари билан 
маслаҳат йиғинини ўтказади. Шу орқали у олим кишига хилват ва танҳолик жоиз эмаслигини 
англаб етади.  

Ғаззолий икки ҳолатда, яъни халқ билан бирга бўлиб, “анжуман”да ва халқдан 
узоқлашиб, “узлат” да яшаганлигини инобатга олсак, у турли тоифадаги кишилар билан 
мулоқот қилишга оид назарий ва амалий асосланган фикрларни илгари сурганлигига гувоҳ 
бўламиз. Ғаззолий жамоат ичида бўлиш ва узлатда ўтиришнинг тартиблари, шартлари 
тўғрисида “Аҳлоқ ул Аброр”, “Кимёи саодат”, “Саодатга элтувчи илм”, “Мукошафатул қулуб” 
(Қалблар кашфиёти), “Иҳйа улум ад-дин” (“Диний илмларни тирилтириш”) номли асарларида 
маълумотлар келтиради.  Ушбу асарларида “узлат” ва “хилват”, “анжуман” тасаввуфий 
категорияларни таҳлил қилади. Дастлаб, у “узлат”ни сабабларини қуйидагича таҳлил қилади: 
“Хилватда яшашни ихтиёр этган инсонлар халқдан икки сабаб билан узоқ бўлиш (узлат)га 
интилиши мумкин: биринчиси, одамлар сендан ўзлари билан тез-тез учрашиб туришни 
сўрайвериб, ҳоли-жонингга қўйишмайди ва ибодат қилишингга халақит беради”,– дейди 
Ғаззолий. Бу фикрни асослаш учун у қуйидаги ҳикояни келтиради: “бир куни бир жамоатни 
кўрдим, ўқ отишарди. Улардан узоқда бир киши турарди. Ўз иши билан машғул эди, у билан 
сўйлашишни истаб, олдига бордим.  

–  Менга сен билан гаплашишдан кўра, Аллоҳни ёдга олиш яхшироқ ва севимлироқ,–
деди у.  

–  Бу ерда ёлғизсан, сиқилгандирсан, – дедим. 
–  Аллоҳ ва икки фаришта менга ёрдам бераяпти,– деди у. 
–  Хўп, бир оғиз гап: сенингча, анави ўқ отишаётларнинг қай бири ютади?– деган 

саволимга, у: 
–  Аллоҳ қай бирини авф этса, ўша ютади, деб жавоб берди.  
–  Мен қай томонга қараб юрсам, тўғри кетган бўламан? – деб сўрадим. У кўкни кўрсатди 

ва ўрнидан туриб кетди. Мен билан ортиқ гаплашмади[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга 
элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий 
уйи,2018.Б.58].   
  Бу ҳикоядан Ғаззолий қуйидагича хулоса чиқаради, бир одам иккинчисини ўзи 

билан машғул қилади ва ибодатдан чалғитади. Ҳатто, ёлғиз ибодат қилишига ҳам қарши 
бўлади. Айни вақтда бало ва фалокатларга етаклайди. Ғаззолий Хотам Асом деган кишининг 
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халқдан беш нарсани илтимос қилганида, халқ унга эътибор бермаганидан узлатга 
чекинганлигини маълум қилади. Унга кўра, Хотам Асом халқдан Аллоҳга ибодат қилинглар, 
Унга боғланинглар деганида, улар қилмаганлар; у ҳолда мен ибодат қилай, ёрдамчим 
бўлинглар деб ёлворганида ҳам, улар қилмаганлар; сизлардан айрилиб, ёлғиз бошимга ибодат 
қиламан, мендан ранжиманглар деганида, улар ранжиганлар; ҳаммангиздан воз кечдим, менга 
Аллоҳ йўлида бўлишимга монеъ бўлманглар, мени номашруъ ишларга (Аллоҳ таъқиқлаган 
амалларни қилишга) чақирманглар, у йўлда юрмасам, менга душманлик қилманглар деганида, 
уни тингламаганлар. Охир оқибат, нечун бизнинг йўлимизга юрмаяпсан, деб душманга 
айланганлигини айтади. Шунинг учун ҳам халқдан воз кечиб, айрилиб, ёлғиз ибодатга машғул 
бўлишига мажбур бўлган у, – дейди Ғаззолий. Унинг бу фикрларни келтиришидан мақсади, 
халқ турли тоифали бўлиб, ҳамма ҳам бирдек, диний даъватларга эргашавермайди, уларга 
қўшилсанг, ибодатга вақт тополмайсан ёки ибодатлар қазо бўлиб, бу катта гуноҳларга сабабчи 
бўлишидан огоҳлантиришдир. Шу боисдан, пайғамбаримиз Муҳаммад (с.а.в) узлатга 
чекинишнинг ўзига хос томонларини, узлат вақтидаги ҳолларини билдириб, “Узлат вақтига 
етишганлар узлат қилсинлар” деган ҳадисини далил қилади. 

 Мазкур ҳадисга амал қилиб, халқ билан мулоқотни тўхтатиш жоизлигини Ғаззолий 
шундай изоҳлайди: бизга энг яхши ва фойдали ишларни ҳазрати Пайғамбар биздан 
мукаммалроқ билади, ҳар ким ўз вақтига қарасин ва агар узлатни фойдали жиҳат ва 
шароитларни кўрса, пайғамбаримиз Муҳаммад (с.а.в) кўрсатмаларига амал қилсин. Чунки, 
мазкур вақтда фойдали ва зарарли бўлган нарсалар нима эканлигини Пайғамбаримиз биздан 
кўра яхшироқ билади. Ёлғончи фикрларга ва йўлдан адашган таълимотларга ўралашиб қолиб, 
ўзинга зиён келтирма ва пушаймон бўлишинг ҳеч гап эмас, деб насиҳат қилади[Абу Ҳомид 
Ғаззолий. Саодатга элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-
матбаа ижодий уйи.2018.Б.59]. Ғаззолий узлатга оид Пайғамбаримиз Муҳаммад (с.а.в)нинг 
ҳадисларини, Юсуф ибн Арбот, Суфён ибн Утба, Суфён Саврий, Довуд Тои каби 
уламоларнинг қарашларини таҳлил қилиб, бундай вақтда халқ ичида юриш хато бўлишини 
айтиб, халқдан узоқлашишни тавсия қилади.  

Ғаззолий узлат (инсонлардан маънан узоқлашиб, ёлғизликка чекиниш)нинг иккинчи 
сабабини қуйидагича тушунтиради: халқ билан алоқада бўлган обидлар ибодатларида шон-
шуҳрат орзусидан қутула олмайди. Халқдан узилмаган шахсларнинг илми ўзларига наф 
бермагандай, бировга ҳам бир хайри тегмайди, деб ҳисоблайди. Бу борада Яҳё ибн Муознинг 
қуйидаги фикрини келтиради: “киши ибодатининг халқ ичида кўз-кўз қилиниши – бу бир риё 
кўрпачасидир”[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур 
Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи.2018.Б.63]. Ғаззолий фикрича, шу сабабли 
обидлар ва зоҳидлар тоифаси риёдан қўрққанлари учун бегоналар билан умуман мулоқотга 
киришмаган, ҳаттоки, бир-бирини зиёрат қилишмаган.  

Ривоятларга кўра, Имом Ғаззолий ҳазратларининг шайхи орифлардан бирини зиёрат 
қилгани боради. Анча вақтгача суҳбатлашиб, бир-бирларини дуо қиладилар. Охири 
хайрлашаётиб, шайх орифга: Бу йиғилишдан яхшироқ ва бахтлироқ бир йиғилишда 
бўлмагандим,дейди. Ориф унга шундай жавоб беради: – Мен эса бу йиғилишдан андишалироқ 
ва таҳликалироқ бир йиғилишга дуч келмаганман. Чунки, сен олиб борган гўзал суҳбатлар 
билан илм ва амалингнинг устунлигини менга кўрсатишга уриндинг ва шу тариқа ўзингни кўз-
кўз қилишга шошдинг. Мен ҳам гапларингни тасдиқлаб риёкорлик қилдим. Шу туфайли 
иккимиз ҳам риё йўли билан амалларимизни буздик ва бу – суҳбатимизнинг Аллоҳ ҳузурида 
мақбул бўлмаслигига сабабдир, деб ўйлайман[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга элтувчи 
илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи.2018.Б.64].    

 Халқдан узоқлашишнинг ҳикмати нимада? Узлатга чекинишнинг қандай даражалари 
ва чегаралари бор? Ушбу саволларга жавоб беришда Ғаззолий халқни икки синфга бўлади: 

Биринчи синф инсонларнинг илмига, ҳикматига халқнинг эҳтиёжи бўлмайди. Шу 
сабабдан бундай инсонларнинг жамоатдан айри яшашларига ва халққа аралашмасликларига 
бирон тўсиқ йўқ. Фақат жамоат билан қилиниши фарз ва вожиб бўлган жума, байрам                                                        
(ҳайит) намозларида иштирок этишлари, рўзғорларини таъминлаш жиҳатидан халқ билан 
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мулоқот қилишлари ва бундан ташқаридаги вақтларда танилмайдиган ва билинмайдиган 
даражада халқдан узоқ туришлари мумкин. Агарда, бутунлай узлат қилишни, бир гўшага 
чекиниб, халқ билан ҳеч қандай алоқага кирмасликни истаса, бу икки ҳолатда бўлади: 

а) бу каби кишилар тоғларда ёки дараларда, кимсасиз ерларда ўтиришлари керакки, шу 
ҳолдагина юқорида айтилган жамоатларга аралашиш ва диний жамоатларга кўшилиш 
мажбуриятидан халос бўла олади.  

 б) жума ва байрам намозлари каби фарзларни адо этиш ва моддий эҳтиёжларини 
таъминлаш учун халқ билан мулоқот қилишдаги маънавий масъулиятни адо этиш билан қўлга 
киритилган савобдан гуноҳ кўпроқ бўлишига ишончи юқорироқ бўлса, ишонч узлатга 
чекиниш учун бир узр бўлади. Ғаззолий бу фикрни асослаш учун қуйидаги ўзи гувоҳ бўлган 
воқеани келтиради: “Маккада узлатга чекинган баъзи шайхларни кўрдим. Турар жойлари узоқ 
бўлмаган ҳолда Қутлуғ Ҳарамга келиб намоз ўқишмасди. Жамоат билан намоз ўқиш сизнинг 
зиммангизда вожиб-ку, нега буни тарк этяпсизлар?–дея сўрадим. Менга юқорида айтилган 
“жамоатга қўшилишнинг гуноҳи савобидан ортиб кетармикин” деган андишадамиз, деб узр 
айтдилар. Мен ҳам, узрли инсонларни айблай олмайман, дедим”[Абу Ҳомид Ғаззолий. 
Саодатга элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа 
ижодий уйи.2018. Б.65].   

Ғаззолий узлатга чекинишни назарий ва амалий жиҳатдан таҳлил қилиб, узлатга 
чекинишнинг узрли сабаблари ва тўсиқларини етарли даражада асослайди. Ғаззолий “узлат” 
ва “хилват” категорияларини бир томонлама асослашдан тўхтаб, “анжуман” яъни жамоат 
билан бирга бўлишни фойдалари ва “узлат”ни зарарлари тўғрисидаги таҳлилларини давом 
эттиради. Унинг фикрича, ҳақиқий йўл жамоат намозларида бўлиш ва халқнинг хайрли 
ишларига ҳисса қўшишдир. Агар киши бутунлай хилватни хоҳласа ҳамда жамоатда бўлиш 
фарз ва вожиб саналган намозларнинг маънавий жавобгарлигидан холи бўлишни истаса, у 
ҳолда тоғ тепалари, дара бўйлари каби овлоқ ва инсонлардан жуда узоқ жойларда яшаши 
лозимдир. Шаҳарда ёлғиз ўтириб, халққа қўшилмаслик, жамоатларга аралашмаслик хатодир. 
Гарчи инсонларга қўшилиш сабабли орттириладиган гуноҳлар хайрдан ошиб кетиши 
эҳтимоли узр саналса ҳам. Лекин, узр сифатида кўрсатилган далил аксинча бўлиб чиқиши, 
яъни хайр гуноҳдан ортиқ чиқиши ҳам мумкин ва у ҳолда узлат яхши натижа бермаган бўлади. 
Ғаззолий узлатга кетган, жамоатдан узоқлашган кишилар тўғрисида шундай хулосага келади: 
узлатни хоҳловчи мўминлар бу жиҳатдан узлатга оид бўлган мулоҳазаларни билиб, қайси бири 
хайрли бўлса, ўшанга ҳаракат қилишлари лозим.  

Бундан ташқари, илм аҳлиларининг узлатга чекиниши номақбулдир,–деб таъкидлайди 
Ғаззолий. Зеро, шундай инсонлар борки, улар олимдирлар ва илмига амал қилади. Ваъз ва 
насиҳатлари билан халққа тўғри йўл кўрсатиши ва яхши ишларга ундаш ва бидъат аҳлининг 
овозини ўчириш кучига эгадир. Бундай кишиларнинг ёлғизликка чекиниб, халққа 
аралашмаслиги жоиз эмас. Аксинча, халқни яхшиликка чақириш, уларга Аллоҳнинг амр ва 
таъқиқлари ҳақида ваъз ва насиҳатлар айтиб, тўғри йўлга йўналтириши, диний муаммоларни 
ечиб, тараддудлардан қутқариши хусусида ўзини бахшида қилиши унга вожиб бўлади. Бу 
борада пайғамбаримиз Муҳаммад (с.а.в)нинг қуйидаги ҳадислари далил бўла олади: “Ўртада 
пайдо бўлган бидъатларга (динга қарши одатларга) қарши мужодалада бўлмай жим ўтирган 
олимга Аллоҳнинг лаънати бўлсин”[ Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга элтувчи илм/Таржимон: 
М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи.2018.Б.67]. Ушбу ҳадисга 
амал қилган, жамоатга қўшилиб, бидъатларга қарши курашган, халқни маърифатли қилиш 
ниятида юрган олимлар кечирилади. Лекин, узлатга чекинган олимлар кечирилмайди. Бироқ, 
уларга ҳам халққа қайтиш ва бу вазифани керакли даражада адо этишга даъват қилиниши 
лозим.  

Ғаззолий мазкур фикрни тасдиқлаш учун устози Абу Бакр ибн Фаврақ ҳазратларининг 
қуйидаги ривоятини келтиради: “Ибодат қилиш учун халқдан узоқ бир тоғ бошига чиқдим. 
Ибодат билан машғул бўлган вақтда кўкдан бир садо келиб, менга бундай деди: “Эй Абу Бакр, 
халққа ваъзу насиҳат қилиб, одамларни тўғри, ҳақ йўлга чақириш илмининг кучига эгасан. Бу 
сенга вожиб бўлатуриб, нега тоғ бошига чиқдинг? Шунда дарҳол шаҳарга тушдим ва 
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вазифамни қила бошладим”. Шунингдек, Маъмун ибн Аҳмад исмли машҳур уламо ҳам ўз 
устози Абу Исҳоқдан эшитган қуйидаги ривоятини келтиради: “Бир кун Лубнон тоғларидаги 
обидлар олдига кетдим ва: – Эй ўт еяётганлар! Муҳаммад умматини бидъатчилар, йўлдан 
тойганлар қўлида қолдириб, бу тоғ тепасида нима қилиб ўт еб юрибсиз?–деб сўрадим. Улар 
эса: – Биз халққа ваъз-насиҳат қилгулик қудратига эга эмасмиз. Аллоҳ таоло бундай куч-
қудратни сенга берган. Бу амр бизга эмас, сенга фарз!–дея жавоб бердилар”. Шундан кейин 
устози Абу Исҳоқ “Жоми ул жалий вал хафий” номли китобини ёзиб, халқни Ҳақ йўлига 
чақирди ва бидъат аҳлининг қўлидан қутқарди.  

    Ғаззолий халқ билан мулоқотга киришиб, уларни маърифатли қилишни ният қилган 
олимларга икки вазифани қўяди: 
1. Халққа етакчилик қиладиган олим. Бу олим кўп сабрли, ўта юмшоқ, теран дунёқарашли 

ва бу муҳим вазифасида муваффақиятли бўлиши учун Аллоҳнинг мададини тилаб 
юриши лозим.  

2. Кўринишда одамларга ичдан маънавий устод бўла олувчи олимлар. Булар халқ сўраса, 
жавоб бериши керак. Зиёрат қилгани келса, очиқ юз билан кутиб олиши зарур[Абу 
Ҳомид Ғаззолий. Эй фарзанд/ Таржимон:Йўлдош Эшбек.–Имом Бухорий халқаро 
маркази.2018.Б.91]. 

Ғаззолий олимларни Пайғамбаримиз Муҳаммад (с.а.в) нинг ворислари сифатида 
эътироф этиб, халқ билан бирга бўлишга даъват қилади. Жумладан, “ибодатларга қўшилсин, 
зиёратларга, кўнгил сўрашлар, табрикларга бориб, Аллоҳ ризоси учун кўнгилларини олсин. 
Ўзидан сўраган нарсалари, ишларини иложи бўлса қилиб беришдан ўзини четга олмасин ва 
туриш-турмушини яхши била туриб улардан пора олмасин. Ниманики қилса, Аллоҳ ризолиги 
учун қилсин, ниманики тиласа, Аллоҳдан тиласин. Ҳеч кимсадан ҳеч нима таъма этмасин. 
Уларга жаҳл қилмасин, бахиллик қилмасин. Бирор тиқилинч иши бўлса, ҳатто бу жуда муҳим 
эса-да, гапирмасин, ичида тутсин. Сўнгра ўз нафсига қараб ўшандоқ пайтларда чин юракдан 
ички ибодатини қилсинки, Ҳақ таолога мақбул келсин”[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга 
элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий 
уйи.2018.Б.67]. 

 Шунингдек, Ғаззолий узлатга чекиниб, жамоатга қўшилмаслик офатлари тўғрисида 
қуйидагиларни ёзади: “Билгилки, бир қанча дунё ва охиратлик ишлари борки, то одамларга 
аралашмагунча ҳосил бўлмайди ва хилват қилмоқ билан бу ишлар амалга ошмайди. Бу олти 
офатдир: биринчиси, илм олишдан маҳрум бўлади. Агар киши фарз илмини ўрганмаса, унга 
хилватга ўтириш ҳаромдир”[ Абу Ҳомид Ғаззолий. Кимиёи саодат/ Абу Ҳомид Ғаззолий; 
таржимонлар: Т.Қодиров, И.Нуруллоҳ.– Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий 
уйи,2018. Б.340]. Унинг  фикрича, фарз илмини ўрганиб, ўзга илмни ўрганмаган бўлса ва фаҳм 
қилолмаса, у кишига ибодат учун хилватда бўлмоғи тўғридир. Агар шаръий илмни тўлиқ 
ўрганишга қудрати бўлиб, илм ўрганмай, узлатга кетса, кўп гуноҳ ва харобликка сабаб бўлади. 
Киши илм ўрганмай, хилватни ихтиёр қилса, аксар вақти уйқу, бекорлик ва пароканда хаёл 
билан беҳуда ўтади. Иккинчи офат шуки, манфаат олиш ва элга фойда етказишдан маҳрум 
бўлади. Касб ва ҳунарни халққа аралашмагунча ўрганиб бўлмайди. Кишининг бирон касб-
ҳунарни ўрганиб, шу касб орқали оиласига ва элга манфаат етказиши, садақа бериши ва бошқа 
халққа фойдаси тегадиган хайрли ишлар қилиши узлатдан яхшироқдир. Шунингдек, 
“кимнингким аёлу оиласи бўлатуриб уларни таъминлаёлмай узлат этса – гуноҳдир”,–дейди 
Ғаззолий. Учинчи офат шуки, киши узлатда мужоҳада ва даъватдан орқада қолади. Тўртинчи 
офат шуки, хилватда васваса ғолиб бўлиб, дилга зарар етади. Зикр малол топади. То халққа 
муносабат қилмагунча зарар даф бўлмайди. Ибн Аббос (р.а) айтади: “Дилнинг роҳатидан бир 
йўла жудо бўлмагил, дил кўр бўлади. Бас, ҳар куни бир соат бир киши билан улфатчилик 
қилгилки, дилнинг шодлиги зиёда бўлгай. Ва лекин шундай киши билан ҳамсуҳбат бўлгилки, 
мол-дунёдан кўнгил совутгай ва охират ишига тарғиб қилгай”[ Абу Ҳомид Ғаззолий. Кимиёи 
саодат/ Абу Ҳомид Ғаззолий; таржимонлар: Т.Қодиров, И.Нуруллоҳ.– Т. Ғафур Ғулом 
номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи.2018. Б.342].  Бироқ, Ғаззолий ғафлат аҳли билан бир 
соат бўлишликдан қайтаради, зеро бу зиёнкорликдир. Бу борада ҳазрати пайғамбаримиз 
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Муҳаммад (с.а.в) шундай деганлар: “Ҳар киши дўсти ва улфатининг сифати қандай бўлса, бу 
ҳам худди ўшандай сифат касб этади”. Бешинчи офат шуки, касал кўриш, вафот этганларнинг 
жанозасида иштирок этиш, меҳмондорчиликка бориш, қутлаш-табриклаш ва таъзия изҳор 
қилиш савобидан маҳрум бўлади. Киши мусулмонлик ҳуқуқларини бажариш савобини ихтиёр 
этса, халқ орасида бўлмоғи яхшироқдир. Олтинчи офат шуки, узлат ҳам такаббурликни 
кўриниши бўлиб, одамлардан эътибор, тавозеъ талаб қилишдир[Абу Ҳомид Ғаззолий. Кимиёи 
саодат/ Абу Ҳомид Ғаззолий; таржимонлар: Т.Қодиров, И.Нуруллоҳ.– Т. Ғафур Ғулом 
номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи.2018. Б.343].  

Ғаззолий хилватда бўлишнинг фойдалари ва офатларини бирма-бир таҳлил қилиб, ҳар 
киши ўз ҳолини сарҳисоб қилиши ва хилватни ёки одамларга аралашиб юришни ихтиёри 
ўзида эканлигини айтади. “Хилват” ва “анжуман” да бўлишнинг одоблари бўлиб, қайси йўлни 
хоҳласа, ўша йўлдаги қоидаларга амал қилишга чақиради. Шунингдек, хилватни ихтиёр қилса, 
бу сирини одамларга ошкор қилмаслиги лозим. Бунда киши одобларга риоя қилган ҳолда, 
Аллоҳнинг ибодати билан машғул бўлади ва ҳеч вақт бекор бўлмайди. Ушбу тавсиялардан 
маълумки, Ғаззолий илм аҳлиларини халқ билан бирга бўлишга, уларни оғирини енгил 
қилишга даъват қилиб, халққа қилган яхши амаллари Аллоҳга мақбул келишини яъни жамоат 
ичида яшаб, лекин Аллоҳ таолога доимий ибодат қилиб боришни тарғиб қилмоқда. Шу ўринда 
Ғаззолий Умар ҳазратларининг қуйидаги фикрларини келтиради: “Тунда ухласам – нафсимга 
бўйсунган бўламан, кундуз ухласам – фуқароларимга зарар бераман. Бу иккиси ўртасида 
ухлаш менинг учун мумкинмикан?– дея одамларни тафаккур қилдирган эканлар. Демак, 
нафснинг халқ билан, қалбнинг Аллоҳ билан бўлиши жуда қийин масала ва мушкул бир 
ишдир[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом 
номидаги нашриёт-матбаа ижодий уйи.2018.Б.68]. Бироқ, Ғаззолий халқни доимо 
пайғабаримиз Муҳаммад (с.а.в)нинг қуйидаги ҳадисига амал қилишга чақиради: 
“Умматимнинг дунёда узлатга, ёлғизликка чекиниши – масжидларда ўтириб Ҳақ таолога 
юзланиб ибодат билан машғул бўлишидир”. Бу ҳадисдан халқдан узилиш жоиз эмаслиги 
англашилади. Ғаззолийнинг фикрича, масжидда ибодат билан машғул бўлмоқ ва халққа 
аралашмоқдан мақсад зоҳирда халқ билан, ботинда Ҳақ билан бирга бўлишдир. Зотан, ҳақиқий 
узлат мана шудир. Асло халқдан тамоман узилиш дегани эмас[Абу Ҳомид Ғаззолий. Саодатга 
элтувчи илм/Таржимон: М.Аъзам.–Т. Ғафур Ғулом номидаги нашриёт-матбаа ижодий 
уйи.2018.Б.71].  

Шу ўринда айтмоқчимизки, Баҳоуддин Нақшбанд томонидан ривожлантирилган “Дил 
ба ёру даст ба кор” тариқат ғоясини ишлаб чиқишда Юсуф Ҳамадоний томонидан илк бор 
айтилган “хилват дар анжуман” тариқат қоидаси ва Ғаззолийнинг таълимотидан илҳомланган 
бўлиши мумкин. Тарихан олиб қарайдиган бўлсак, Абу Хомид Ғаззолий ва Юсуф Ҳамадоний 
бир даврда Абу Али Формадийнинг муридлари бўлишган. Эрон олими доктор Муҳаммад 
Амин Риёҳийнинг таъкидлашича, Хожа Юсуф Ҳамадоний шахсият сифатида Имом Муҳаммад 
Ғаззолийга ўхшаб кетади, улар иккаласи ҳам тасаввуфни содда ва безаксиз сўзлар билан 
тушунтириши ҳамда тариқатни шариатга мувофиқ бир мақомга келтириши уларни ҳамфикр 
бўлганлигини тасдиқлайди. Шунингдек, Ғаззолий турли соҳага оид асарларининг кўплиги 
билан шуҳрат қозонган бўлса, Хожа Юсуф Ҳамадоний кўплаб муридлар етиштиргани билан 
тасаввуфда юқорироқ даражада турган. Бироқ, Юсуф Ҳамадонийнинг Имом Муҳаммад 
Ғаззолийдан фарқли томони, у илмий-маърифий асарлар ёзишдан кўра, одамлар орасида 
юриб, муридлар таълим-тарбияси билан шуғулланиш йўлини танлаганлигидир.  

ХУЛОСА 
Умуман олганда, Ғаззолийнинг халқ билан мулоқот қилиш масаласига алоҳида эътибор 

қаратиши даврнинг заруратидир. Маълум бўладики, у хилват ва анжуман масалаларни 
муҳокама қилиб, фойда ва зарарларини таҳлил этган. Бу икки қарама-қарши руҳий эҳтиёжни 
бирлаштирадиган одамни орзу қилади, руҳан Ҳақ билан ва жисман халқ билан бўлган кишини 
буюкларнинг буюги деб ҳисоблайди. Ғаззолий халқ билан мулоқот қилиш масалаларига оид 
тадқиқотлари кейинги даврда хусусан, нақшбандия тариқатини ривожлантиришда Баҳоуддин 
Нақшбанд ҳазратлари учун методологик асос бўлган бўлса ажабмас.  
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Ғаззолийнинг Аллоҳга чуқур эътиқод, илмий-фалсафий ва ижтимоий-ахлоқий мероси 
қолдириш орқали жамиятда яшаш, кишиларга хизмат қилиш, бош даъвати бўлган. 
Мутасаввифнинг асарларида илоҳий тартиблар баён қилинган Қуръони Карим ва ҳадислар 
инсон ҳаётини яхшилашини, уни маънавий, ахлоқий етук қилишини асослаб берган.Тариқат 
пирларини ўз ғоялари ва амалий ишлари билан, халқдан ажралмаган ҳолда, уларнинг дарди 
билан яшаши зарурлигини диний ва дунёвий жиҳатдан асослаб берди.  

Мутасаввифнинг таълимотида халқпарварлик асосий ўринни эгаллайди. Ислом динида 
раҳбония, яъни таркидунёчилик йўқ, чунки ҳар бир инсон бир-бирига хизмат қилиши керак, 
бир-бирининг оғирини енгил қилиши керак. “Ҳужжат ул Ислом” унвонига эга бўлган Абу 
Хомид Ғаззолий ислом қадриятларига мувофиқ яратган таълимоти мамлакатимизда халқ 
билан мулоқот қилиш бўйича олиб борилаётган ислоҳотларда диний ва фалсафий асос бўлиб 
хизмат қилмоқда.  
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АННОТАЦИЯ 
 Ушбу мақолада буюк шарқ мутафаккири Алишер Навоийнинг фалсафий қарашлари 

ўрганилган. Навоийнинг фалсафаси икки бир-бирига зид ижтимоий ҳодисалар (масалан, 
яхшилик ва ёмонлик ва бошқалар) тўғрисидаги ҳикоя, мақоллар ва тарихий шахсларнинг 
фикрларига асосланади. Форобий, Ибн Сино, Беруний фалсафасига эса мантиқий далил-
исботлар ва илмий услуб хосдир. Шунинг учун бу фалсафий қарашлар шаклан бир-биридан 
фарқ қилади. Аммо ҳар иккала қарашда муштарак нуқта мавжуд, у ҳам ҳам бўлса ҳақиқатни 
билиш усулидир. Алишер Навоийнинг фалсафий меросида борлиқнинг моҳияти, тузилиши 
тўғрисидаги мушоҳадалар ҳозирги даврда ҳам ўзининг аҳамиятини йўқотган эмас. 
Навоийнинг фикрича, борлиқ замон ва макон нуқтаи назаридан чексиздир. Демак, борлиқ бир 
бутун дунё ва ундаги нарса ва ҳодисалар, инсон ҳаёти, онги, кишилар фаолиятининг барча 
объектив ва субъектив шароитлар, ҳатто жамиятда юз берадиган ҳамма жараёнларни қамраб 
олади. У фалсафа нуқтаи назаридан кенг маънода бир бутун реаллик сифатида тушунилади.  

Калит сўзлар: фалсафа, мантиқ, далилар, билиш, инсон фаолиятининг объектив ва 
субъектив шартлари 
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ПРОБЛЕМЫ БЫТИЯ В ТВОРЧЕСТВЕ АЛИШЕРА НАВОИ 
 

АННОТАЦИЯ 
В статье исследуются философские взгляды великого восточного мыслителя Алишера 

Навои. Философия Навои основана на рассказах, пословицах и мнениях исторических 
деятелей о двух противоречащих друг другу социальных явлениях (например, добре и зле и т. 
Д.). Философия Фараби, Ибн Сины и Беруни характеризуется логическими аргументами и 
научным стилем. Поэтому эти философские взгляды различаются по форме. Но в обоих 
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взглядах есть общая точка, которая также является способом познания истины. Наблюдения 
за сущностью и структурой существования в философском наследии Алишера Навои не 
утратили своей актуальности и сегодня. Согласно Навои, существование бесконечно во 
времени и пространстве. Следовательно, бытие - это целый мир и включает в себя все вещи и 
события в нем, человеческую жизнь, сознание, все объективные и субъективные условия 
человеческой деятельности и даже все процессы, происходящие в обществе. Это понимается 
как целостная реальность в широком смысле с философской точки зрения. 

Ключевые слова: философия, логика, аргументы, познание, объективные и 
субъективные условия человеческой деятельности 
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PROBLEMS OF EXISTENCE IN THE WORKS OF ALISHER NAVOI 

 
ANNOTATION 

The article examines the philosophical views of the great oriental thinker Alisher Navoi. 
Navoi's philosophy is based on stories, proverbs and opinions of historical figures about two 
contradicting social phenomena (for example, good and evil, etc.). The philosophy of Farabi, Ibn Sina 
and Beruni is characterized by logical arguments and scientific style. Therefore, these philosophical 
views differ in form. But in both views there is a common point, which is also a way of knowing the 
truth. Observations of the essence and structure of existence in the philosophical heritage of Alisher 
Navoi have not lost their relevance today. According to Navoi, existence is infinite in time and space. 
Consequently, being is the whole world and includes all things and events in it, human life, 
consciousness, all the objective and subjective conditions of human activity and even all processes 
taking place in society. This is understood as a holistic reality in a broad sense from a philosophical 
point of view. 

Key words: philosophy, logic, arguments, cognition, objective and subjective conditions of 
human activity. 

 
КИРИШ 
Улуғ шоир Алишер Навоийнинг ижтимоий аҳамиятга эга бўлган юксак фикрлари 

юксак бадиий мазмун ва шаклда тасвирланган. Бу фикрлар умуминсоний аҳамиятга эга 
бўлганлиги учун ўша давр ва ҳозирги кунда ҳам ўзининг фалсафий ва ахлоқий аҳамиятини 
йўқотган эмас. Шунинг учун бу асарлар жаҳоншумул фалсафий-ахлоқий қариятлар сирасига 
киради. Шоир дунёқараши мавҳум тушунчаларда ифодаланмаган балки, бадиий-шеърий 
шаклда тасвирланган. Унинг турли бадиий ўхшатиш ва рамзли ибораларида фалсафий мазмун 
сингдирилган. Навоий ижодида мантиқий далил-исботлар усулига асосланган илмий-
фалсафий мулоҳазалар бўлмаса-да, улар чуқур ҳис-туйғулар, тўла ички кечинмалар, лирик 
қаҳрамон саргузаштлари орқали ёритилган. Навоийнинг фалсафаси икки бир-бирига зид 
ижтимоий ҳодисалар (масалан, яхшилик ва ёмонлик ва бошқалар) тўғрисидаги ҳикоя, 
мақоллар ва тарихий шахсларнинг фикрларига асосланади. Форобий, Ибн Сино, Беруний 
фалсафасига эса мантиқий далил-исботлар ва илмий услуб хосдир. Шунинг учун бу фалсафий 
қарашлар шаклан бир-биридан фарқ қилади. Аммо ҳар иккала қарашда муштарак нуқта 
мавжуд, у ҳам ҳам бўлса ҳақиқатни билиш усулидир [11, 166 б.].  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Академик М.М.Хайрулаев, шоирнинг ижоди бой ва кўп қиррали бўлиб, унда 

борлиқнинг моҳияти, инсон ҳаётининг мазмуни ҳақида чуқур фалсафий мулоҳазалар 
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юритилган, деган фикрни билдиради. Алишер Навоийнинг асарларида борлиқ, билиш, 
ривожланиш, мазмун ва шакл ва шу каби фалсафий муаммоларнинг юксак маҳорат билан 
бадиий усулда талқин қилиниши уни фалсафа фанининг билимдони деб ҳисоблашга далил 
бўла олади. Мутафаккирнинг олдида турган фавқулотда муҳим вазифалардан бири, қатор 
фалсафий муаммоларни бадиий образларда таъсирчан ва жонли шаклда баён қилишдан иборат 
бўлган. Навоий асарларидаги фалсафий ғоялар дунёқарашининг барча асосий белгиларини 
ўзида мужассам этган [5, 216 б.]. Навоийнинг барча асарларида, хусусан “Хамса” ва 
“Маҳбубу-ул-қулуб”ида фалсафанинг фундаментал тушунчалари тавсифини кўриш мумкин. 
Жуладан, булар: 1). Вужуд (борлиқ); 2). Адам (йўқлик); 3). Вужуди мутлақ; (мутлақ борлиқ, 
Ғарб фалсафасида субстанция дейилади); 4). Мавжуд (кўплиги мавжудот, пайдо бўлган 
нарсалар, нисбий борлиқ); 5). Фано (бор бўлганнинг йўқ бўлиши); 5). Бақо (борнинг йўқ 
бўлмаслиги); 6). Макон (бор бўлиш ўрни); 7) 3амон (бор бўлиш муддати); 8). Мало (тўлиқлик); 
9). Хало (бўшлиқ); 10). Мабда (келиб чиқиш пайти ва ўрни); 11). Аввал (замон нуқтаи 
назаридан бор бўлишнинг боши, маънодоши “бидоят”); 12) Охир (замон нуқтаи назаридан бор 
бўлишнинг охири, яъни йўқ бўлиш пайти, маънодоши “ниҳоят”); 13). 3от (борлиқнинг ички 
ўзгармас томони, моҳият); 14). Сифат (кўплиги сифот, борлиқнинг ташқи белгиси ва 
ўзгарувчан томони); 15) Вожиб (ўзганинг таъсирисиз ўзича бор, яъни объектив) [9, 7-8 б.]. 
Шулар билан бирга Навоий асарларида яна анчагина фалсафий тушунчалардан 
фойдаланилган.  

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Алишер Навоийнинг фалсафий меросида борлиқнинг моҳияти, тузилиши тўғрисидаги 

мушоҳадалар ҳозирги даврда ҳам ўзининг аҳамиятини йўқотган эмас. Навоийнинг фикрича, 
борлиқ замон ва макон нуқтаи назаридан чексиздир. Демак, борлиқ бир бутун дунё ва ундаги 
нарса ва ҳодисалар, инсон ҳаёти, онги, кишилар фаолиятининг барча объектив ва субъектив 
шароитлар, ҳатто жамиятда юз берадиган ҳамма жараёнларни қамраб олади. У фалсафа нуқтаи 
назаридан кенг маънода бир бутун реаллик сифатида тушунилади. Борлиқ азалий, чунки унинг 
аввали бўлмаган. Шу билан бирга у абадий ҳам, яъни унинг охири бўлмайди, у доим бордир. 
Шоир “Ҳайратул-аброр”да мутлақ борлиқ тўғрисида шундай дейди: 

Эй сенга мабдада абаддек азал, 
Зот-и қадиминг абадий, лам язал  
Не бўлуб аввалда бидоят сенга, 
Не келиб охирда ниҳоят сенга [1, 13-14 б.]. 
Навоий бу шеърида мутлақ борлиқнинг азалий ва абадийлигини тушунтиради ва азал, 

абад тушунчаларининг нисбийлигини кўрсатади. Мутлақ ҳақиқатга берилган бу икки 
сифатнинг орасида моҳият нуқтаи назаридан фарқ мавжуд эмас. Бу тушунчаларнинг ҳар 
иккаласи ҳам замон нуқтаи назаридан чексизликни билдиради. 

Навоийнинг эътироф этишича, борлиқ макон нуқтаи назаридан ҳам чексиздир. Шоир 
ёзишича, макон мало (тўлиқлик)дан ва хало (бўшлиқ)дан иборатдир. Ҳар иккисини ҳам мутлақ 
борлиқ эгаллаган. Унда бирор жой мавжуд эмас: “Не анга замону макон иҳтимоли, не замону 
макон андин холи. Не хало анинг еридур, не мало, аммо ҳам халову ҳам мало андин тўла” [3, 
75-76 б.]. 

Навоий тили билан айтганда мутлақ борлиққа хос хусусиятлардан бири зотининг 
вожиблиги, яъни ҳозирги давр файласуфлари нуқтаи назарича объективлигидир. Мутлақ 
борлиқнинг зотига ҳеч ҳандай ташқи таъсир мавжуд эмас, у ўзича бўлган, бор ва бўлади. 
Унинг ҳаракати ҳеч нарсага боғлиқ эмас [9, 10 б.]. 

Мутлақ борлиқ зоти эътибори билан ваҳдатга, яъни бирликка эга, яъни у зотан 
ягонадир. Коинотдаги ҳамма нарса ҳамда ҳодисалар, яъни мавжудот мутлақ борлиқ сифати 
зуҳури, яъни турли-туман кўринишидан иборатдир. Навоийнинг фикрича, мутлақ борлиқнинг 
ҳаракати натижасида коинот вужудга келган. Мутафаккир бу жараённи қуйидагича баён 
этади: 

Чу бир жунбиш этти аён баҳри зот, 
Падид ўлди амвожидин коинот [2, 3 б.]. 
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Мавжудотнинг муайян макони бор, чунки у замон ва маконда чекланган. Аммо 
мавжудот ҳам йўқдан бор бўлмаган. Коинотда бирорта ортиқча ва етишмайдиган нарсанинг 
ўзи ҳам йўқ. Навоийнинг коинот қанчалик кенг бўлишига қарамасдан, бирорта қил сиғадиган 
даражада бўш жой йўқ, ундаги бор нарсаларнинг ҳаммаси бир-бирига боғлиқ, деган фикрлари 
унинг фалсафасида диалектика унсурлари борлигидан далолат беради. Бизнинг фикримизча, 
Навоий асарларида диалектика тушунчаси қўлланилмаган бўлса-да, шоир ижодининг таҳлили 
унда диалектик тафаккур мавжудлигини кўрсатади. Демак, диалектик тафаккур Навоий 
тафаккурининг ривожланиш даражасига боғлиқ эди. Навоийнинг диалектик тафаккур усули 
ўз моҳияти билан софистик, эклектик ва догматик тафаккур усулларидан тубдан фарқ килади. 
Софистик тафаккур усули (Софистика - юнонча: sopism-атайлаб хато асослар асосида, кўп 
маъноли сўзларга асосланиб фикр юритиш)-билиб туриб, хато асослардан ёлғон хулоса 
чиқаришдир.  

Диалектик тафаккур усулига муқобил бўлган тафаккур усулларидан яна бири бу 
эклектика (юнонча: eklegtin - танлайман, дегани)дир. Эклектик тафаккур усули ҳам дастлаб 
қадимги юнон фалсафасида юзага келган.  

Догматик тафаккур (Догматика-юнонча-сўз бўлиб ўзгармас, қотиб қолган, ақида 
дегани) -конкрет шарт-шароитларни ҳисобга олмай қўлланиладиган қоида, тамойил, фикрдир) 
фалсафадаги амалиёт ва фаннинг янги маълумотларини ҳисобга олмай, конкрет макон ва 
замон билан боғлиқ, бўлмаган, ўзгармас тушунчалар ва қоидалар билан иш кўрувчи тафаккур 
усулидир.  

Диалектика ўз моҳияти жиҳатдан умумий алоқадорликлик, боғланиш, ҳаракат, ўзгариш 
тўғрисидаги таълимот сифатида табиат, жамият ва инсон тафаккурига хос энг умумий 
алоқадорлик ва боғланишларни тўғри акс эттиради.  

Навоийнинг фалсафий дунёқараши пантеизм ва тасаввуфга асосланади. Унинг дунёни 
тушуниши Худо, табиат ва инсон бирлиги ғоясига асосланади. Навоийнинг таъкидлашича, 
Худо ҳамма мавжудотнинг ибтидоси бўлиб, унинг бирлиги-тавҳид орқали инсон, табиат ва 
Худонинг бирликда эканлигинининг далолатидир. Демак, муҳаббатнинг объекти инсон, 
борлиқ, табиат ва Худо бўлиб, улар мутафаккир асарларининг ўзаги ҳисобланади [8, 57 б.]. 

Пантеизм таълимотига асосланган Навоий борлиқнинг умумийлигини унинг 
илоҳийлиги ва илоҳий субстанциянинг ягоналиги билан тушунтиради. У чексиз, барча 
нарсани ўз ичига оладиган табиат кўринишида намоён бўлади, унда яширингандай бўлиб, 
қоришиб кетади. Навоийнинг фалсафий мероси тадқиқотчиси М.Ориповнинг ёзишича: 
“Табиат худонинг ташқи ифодаси, экс этишидир. Унинг ички сифатлари туб сифатлар бўлиб, 
улар умумийлик (аҳадият), ибтидоийлик (аввал), абадийлик (азал) ва чексизликдан иборатдир. 
Унинг ташқи сифатлари (зоҳир сифатлар) моддий оламнинг барча турли –туманлигини 
вужудга келтиради [4, 90 б.]. 

Илоҳий субстанция сон-саноқсиз нарсалар, ҳодисаларда турли-туман конкрет 
шаклларда намоён бўлади. Ундан бепоён коинот ташкил топади. Навоий фикрича фақат ягона 
Худо бор, у намоён бўлган сон-саноқсиз нарсалар битта ягоналик, ҳамма нарсани ўз ичига 
олган моҳиятдир. Шундай қилиб ҳар қандай предмет намоён бўлган, конкретлашган ягона 
Худодир. Бир ҳолатда, бир жойда бу Худо Қуёш каби намоён бўлса, бошқасида Ойдек, бир 
ҳолатда, бир жойда бизга олов каби, бошқасида сувдек, у бизга бут ва шунингдек, Каабадек 
ҳам кўринади [7, 176 б.]. Оламдаги барча нарсалар ўткинчи ва вақтинчалик бўлиб, Худо эса 
абадийдир. Борлиқдаги барча жараён унинг иродаси маҳсулидир. Улуғ шоир “Лисонут тайр” 
достонида иккита асосий масалани қўяди. Биринчиси, Худо билан борлиқ ва инсон орасидаги 
муносабат, иккинчиси эса, шу даврдаги адолатсизлик ва бошболдоқликларни, қоралаш, 
ҳукмдорларни ақл ва адолатга чақиришдан иборат эди. Навоийшунос олима С.Ғаниева 
биринчи масаланинг мазмунини қисқача қўйидагича изоҳлайди: “Табиат, ундаги 
мавжудотлар, жумладан инсон Худонинг энг камолотга эришган кўринишидир, Бинобарин, 
асл моҳиятини, яъни комил Худони табиатдан ва инсоннинг ўзидан ташқарида, қаерлардандир 
ахтариш, кўриш ҳатодир. Демак, табиат, ундаги гўзалликлар, ҳаёт лаззатлари, инсон энг 
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қимматли воқеликдир, табиат инсонинг бахт-саодати учун зарур бўлган барча нарсаларнинг 
манбаидир. Инсон юксак даражада илоҳийлашга муқаддас зотдир [10, 109 б.].  

- Алишер Навоий бадиий асарларнинг мазмун ва шаклига жиддий эътибор 
қаратади. Навоийнинг фикрича, мазмун воқеликни, объектив реалликни акс эттиради. Мазмун 
ва шакл кишиларнинг борлиқни билишида катта роль ўйнайди. Мазмун ва шакл категориялари 
оламдаги турли нарса, ҳодиса ва жараёнларнинг диалектикасини ўрганишда муҳим аҳамиятга 
эга. Мазмун ва шакл оламдаги нарса, ҳодиса, жараённинг мавжудлигини ифодалаш воситаси 
ҳисобланади. Бу иккала категориянинг бирлиги оламнинг аниқ кўринишларидан иборатдир. 
Аммо мазмун ижтимоий объектив реаллик, воқеликка ҳам алоқадор эканлиги Навоийнинг 
назаридан четда қолди. У фақатгина умумий тарзда мазмун ва шаклнинг назарий 
масалаларини ишлаб чиқишга ҳаракат қилди, холос. Унингча, бадиий асар шакл жиҳатидан 
қанчалик ёрқин бўлмасин, барибир у ҳеч қачон диққатни тортмайди. Чуқур мазмунга эга 
бўлмаган асар ақлли ва саводхон одамларнинг мақтовига сазовор бўлмайди. Бундан мазмун 
ҳамма нарсани белгилайди, шакл эса муҳим эмас, деган хулоса чиқмаслик керак. Навойнинг 
фикрига кўра шакл ҳам муҳим рол ўйнайди. Биринчидан, айнан мазмун шакл орқали акс этади. 
Навоий буни қуйидагича изоҳлайди. Фикр бу тана бўлса, шакл эса шунга мос бўлган либос, 
безаклардир. Иккинчидан, муносиб шаклсиз, бадиий асар ўзининг қийматини йўқотади. Бир 
сўз билан айтганда, мос либоссиз тақдим қилинган предмет яланғочдир. 

Гарчанд Навоий ҳаракат, ўзгариш, ривожланишни умумий тарзда кўрсатган бўлса-да, 
энг аввало оламнинг ягоналиги, конкрет борлиқ ва ундаги ҳаёт, гўзал, табиатдан ташқарида 
бошқа борлиқ ва бошқа ҳаётни излаш беъманиликдир, деган фикрларини асослашни мақсад 
қилиб қўяди. Мутафаккиринг фикрига кўра олам оддийдан мураккабга, кўпроқ 
такомиллашувга ва гўзалликка қараб боради. Борлиқда узлуксиз жараён, ҳаракат амалга 
ошади, унинг натижасида эса доимий ривожланиш, ўзгариш, янгининг пайдо бўлиши, 
эскининг йўқолиши содир бўлади. Ривожланиш эса бу – прогресс (прогресс лотинча - 
progrcsus сўзидан олинган бўлиб, янгининг ривожи, олдинга томон ҳаракат, ривожланишда 
қуйи босқичдан юқори босқичга ўтиш, дегани) томон ўзгаришдир. Ўзгариш эса 
ривожланишдан шу билан фарқ, қиладики, у ўз ичига регресс (таназзул, орқага қайтиш)ларни 
ҳам олади. Демак, Навоий ҳаракат, ривожланиш тўғрисида гапирганда: а) Оламнинг бирлиги; 
б) Ҳаётнинг бирлигини; в) Ундаги гўзаллик, табиат ва ҳаётнинг мукаммаллиги; г) ягона, 
қамровли субстанция, табиатнинг ўз-ўзидан ҳаракатини асослашга ҳаракат қилади.  

Навоий предмет ва ҳодислар ўзаро боғлиқлигининг баъзи томонларини таҳлил қилади. 
Гарчанд умумий тарзда бўлса-да, ҳамма мавжудлик йиригидан бошлаб энг майдасигача, энг 
узоғидан бошлаб, энг яқинигача ўзаро алоқадорлик, боғлиқлик тамойилига бўйсунади. 
Мутлақо бир-биридан ажралган, якка предметлар ва ҳодисалар мавжуд эмас. Бу борлиқнинг 
бутун мавжуд нарсаларнинг, ҳодисаларнинг хусусиятидир. Олам чексиз, ҳодисалар сон-
саноқсиз бўлганлиги учун ўзаро алоқалар занжири ҳам чексиздир. Демак, турли-туман 
нарсалар ўзаро алоқада бўлгани учун бир-бирлари билан мос келиши мумкин. Бу алоқа 
нарсалар мавжудлигини тақозо этади. Навоий баъзи ҳолларда ўзаро алоқадорлик ва 
боғланишни инсоннинг амалий ҳаётида кўради, чунки бу тамойил жамиятда ҳам ҳукмрон 
мавқега эга. Биринчидан, ҳеч ким бошқалар билан ижтимоий алоқада бўлмасдан яшай 
олмайди. Иккинчидан, модомики ҳамма нарса бир-бири тақозо этар экан, демак одамнинг ҳам 
ҳатти-ҳаракати маълум маънода уни ўраб туган шарт-шароитга боғлиқ бўлади. Одам ҳаракат 
қилиб, ўз мақсадига эришади, аксинча бўлса, унинг мағлубиятга учраши аниқ. У ҳар қандай 
қийинчиликларга дуч келишига қарамай, уларни билим ва ақлнинг ёрдамида ҳал қилиши 
мумкин. 

Инсон борлиғи ўз табиати ва моҳиятига кўра энг мураккаб борлиқ шаклидир. Фалсафий 
нуқтаи назардан қараганда, инсон, даставвал, табиатнинг энг олий тирик мавжудотидир. 
инсон, айни вақтда, ижтимоий-тарихий тараққиётнинг маҳсули бўлган ижтимоий мавжудот 
ҳамдир. Навоийнинг фикрича, ердаги ҳамма нарсадан энг қадрлиси инсондир. Инсоннинг 
қадр-қиммати мезони ижтимоий келиб чиқиши ва мол–мулки эмас, балки унинг маънавий 
қиёфаси, ахлоқий сифатлари ҳисобланади. Оламдаги барча нарсалар (Қуёш, тоғлар, денгиз, 
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дарёлар, ҳаво, олов, табиат, хуллас, барча борлиқ) инсонга хизмат қилиш учун яратилган. У 
пантеизм таълимотига асосланиб, инсонни илоҳийлаштиради, уни илоҳий мавжудлик, 
Худонинг намоён бўлиши, деб ҳисоблайди. Агар худога муҳаббат бўлса, инсонни ҳурмат 
қилиш керак, у чунки Худонинг тўлиқ, мукаммал намоён бўлишидир. Инсон Худонинг 
конкрет намоён бўлишидан иборат бўлиб, у чексиз истакка эга бўлиши, эркин ҳаракат қилиши 
мумкин. Демак, у ўз тақдирини ўзи ҳал қилади ва қилиши керак. Шунинг учун Навоий ижобий 
қаҳрамонларининг бирортаси фаталист эмас. Шунинг учун улар мақсадга эришишга интилиб, 
йўлларидаги тўсиқларни енгишга ҳаракат қиладилар. Бундан келиб чиққан ҳолда Навоий 
инсон хоҳишларини реал заруриятда, аниқроқ айтганда, баъзи муносабатларда ижтимоий 
боғланганликда кўради. Тирик мавжудодлар тўртта унсурдан иборат (аносир-и-арбаа). Булар 
олов, сув, ҳаво, тупроқ, яъни иссиқ, совуқ, ҳўл ва қуруқдир. Инсон ҳам тирик мавжудот 
бўлганлиги учун унга шу унсурлар ҳам хосдир. Инсон ҳаёти шулардан келиб чиқади ва 
шунинг учун инсон билишга қодир.  

Навоий оламдаги нарса ва ҳодисаларнинг моҳиятига чуқур кириб бора оладиган 
кишиларни “маъно аҳли”, аксинча эса, уларга эътиборсиз ва юзаки қарайдиган кимсаларни 
“суврат аҳли” деб атайди. Суврат аҳлининг инсоний ҳиссиётлари суст ривожланганлиги учун, 
улар нафсининг вақтинчалик оромини ўйлайдилар. Уни лаззат деб ҳисоблайдилар. Аслида 
сурат аҳлининг инсонга азият берувчи ишлар лаззат бағишлайди, деган фикрга боришлари 
моҳиятни билмасликдан келиб чиқади. 

Навоийнинг “Ҳайрат ул-аброр” достонида табиат фасллари билан инсон умри фасллари 
қиёсий таҳлил қилинади. Навоий наздида, инсон умри фаслларининг алмашинуви умрнинг 
ўткинчилиги ва ўлимнинг муқаррарлигидан далолат беради. Навоий ўз устози Умар Ҳайёмдан 
фарқли ўлароқ бу ҳақда қаттиқ қайғурмаслик керак, деб ҳисоблайди. 

    Неча жафо этса фалакдир унут , 
    Ҳар начаким кулли эрур саҳил тут. 
    Ишга неча саъблиқ эрур, 
    Ким ани осон тутар, осон эрур. 
Бу Навоийнинг ўша давр фалсафий тафаккури даражасидан жуда баланд 

кўтарилганини кўрсатади. 
Навоий одам асосан ҳаёт жараёнида инсоний хислатларга эга бўлиб боради, деб 

ҳисоблайди. Инсон инстиктив ҳаракат қиладиган ҳайвондан фарқли ўлароқ ақл, фаҳм-
фаросат, фикрлаш, билиш қобилияти, шундай қилиб, ўзида у ёки бу предметлар тўғрисида 
муайян, тизимли билим ҳосил қилиш, тил инъоми, ўзининг фикрлари, билимлари, бошқаларга 
бериш кўникмасига эга. Бу ижтимоий фикрни вужудга келтириб, инсоннинг ҳайвондан 
устунлигини билдиради. Инсонга муҳаббат энг муҳим ижтимоий тамойил бўлиб, вазифаси эса 
ўз яқинлари хизмат қилишдан иборат. Навоий кишиларга фойда келтиришни ҳаёт мазмуни, 
деб билган инсонларни таърифлади. Умрини фақат инсониятга хизмат қилишга бағишлаган 
кишиларгина одам деган улуғ номга муносибдир, деган ақида улуғ шоирнинг ҳаёт фалсафаси 
ҳисобланади. Навоий асарларида улуғланган инсон мавҳум одам эмас. Навоийнинг 
эътирофича, бутун мавжудот олами, нарсалар дунёси, ҳар қандай воқеликда инсон энг азиз ва 
энг қадр-қимматли бўлиб, ташқи қиёфаси ҳам, ички дунёси билан ҳам гўзалдир.  

Одамларнинг ҳаракатлари мақсадли характерга эга. Одам тирик экан, у имконият 
даражасида ўз ҳаётини сақлашга интилади. Демак, одамлар ҳаётий зарурият туфайли ҳаракат 
қиладилар. Инсон ҳаракатсиз яшай олмайди. Одамлар зарурият юзасидан шундай 
муносабатларга киришадиларки, улар кишиларни бир-бирлари билан боғлайди. Бирорта одам 
бундан ташқарида бўла олмайди. Навоийнинг фикрича, одамларнинг манфаатлари, тафаккур 
тарзи турлича, бу эса бировларни тўқнашувга, бошқаларни эса ўзаро ҳамкорликка олиб 
келади. Мутафаккирнинг фикрича, шундай тоифадаги одамлар ҳам борки, улар ташқи қиёфаси 
билан инсонга ўхшайди. Аммо уларнинг кирди-корлари инсон деган номга муносиб эмас. 
Бундай одамларни инсон деб аташ рисолага тўғри келмайди. Улар билан дўстлашган 
кишиларнинг обрў-этиборига путур етиши ҳам мумкин. Шунинг учун бундай кишилардан 
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узоқроқ юриш мақсадга мувофиқ. Шоир бу фикрларини шеърий тарзда қуйидагича баён 
қилади: 

Кимники, инсон десанг, инсон эмас, 
Шаклда бир, феълда яксон эмас. 
Кимники, айлай дер эсанг маҳраминг, 
Кўп синамай айламагил ҳамдаминг. 
Навоий ўзи яшаган давр ижтимоий ҳаётини ўрганади, турли-туман зиддиятли ва 

мураккаб воқеаларни кузатади. Кузатишлар асосида шундай хулосага келадики одамлар 
биологик нуқтаи-назардан бирдай туғилсалар-да, кейинчалик эса ҳаёт жараёнида тафаккур 
тарзи, одатлари, хулқ-атворлари жиҳатидан турлича бўладилар. Навоийнинг англашича, 
инсоннинг истакларини белгилайдиган ички ва ташқи омиллар мавжуд. Ташқи омил эса 
ижтимоий муҳит бўлиб, инсон усиз яшай олмайди, одам бўлмайди ички омиллар инсоннинг 
манфаати ва фойдани кўзлашидир.  

Навоий “Маҳбуб ул-қулуб” асарида жамиятдаги турли табақаларнинг ҳақиқий 
қиёфасини тавсифлайди. Бу асар фалсафий мушоҳадаларга бой бўлиб, уч қисмдан иборатдир. 
Биринчи қисмда турли табақа ва касбдаги одамларга ахлоқий-пасихологик тасниф берилади. 
Унда ютуқ ва камчиликлар, одил ва адолатсиз ҳукмдорлар, саройдаги катта амалдорлар ва 
уларнинг ахлоқи тўғрисида фикр юритилади. Булар Навоийнинг социологик қарашларидан 
далолат беради. Асарнинг иккинчи қисмида ахлоқий фазилатларни, уларнинг жамият 
ҳаётидаги роли ва ўрнини кўриб чиқади. Бу ерда Навоий фалсафий таҳлил асосида, инсоннинг 
ахлоқий ҳаёти мезонини аниқлайди. Учинчи қисмда эса афоризмлар, эркин ифодалар ва чуқур 
мазмунли ҳикматлар берилган. Алишер Навоийнинг асарларига фалсафий мушоҳадаларнинг 
қуруқ мантиғи ва мавҳум пастулатлар хос эмас. 

ХУЛОСА 
Шундай қилиб, Алишер Навоий ўз даврида оламни билишнинг энг олий мақсади 

Худони англаш билан белгиланади, деган фикрни билдиради. Алломанинг эътирофича, 
кишининг киёфасини унинг маънавий-ахлокий тафаккури безайди. Тафаккур ҳам ана шунга 
асосланган ва илоҳий, табиий ҳамда инсоний жиҳатларнинг бир бутунлигидир. Бунда абадий 
илоҳиёт (Худо), коинот, табиат ва инсон диалектик алоқадорликда намоён бўлади. Бу зоҳирий 
алоқадорликда одамзот эришиши лозим бўлган мақсад нафақат Аллоҳ, жамоли, балки комил 
инсон бўлишдир [6, 20 б.].  

Бутун нарсалар олами рассом (худо) нинг ажиб расмидир, у энг сўнгги мағз сифатида 
воқеликка айланди. У одамлар кўринишида вужудга келди. Агар одам бўлмаса, Қуёш ва унинг 
заррачалари ҳам пайдо бўлмас эди. Демак, худонинг ўзи бир вақтнинг ўзида энг ғўзал расм ва 
аъло даражадаги рассомдир [7, 195 б.].  

Демак, улуғ мутафаккир Алишер Навоийнинг ижоди фалсафий мушоҳадаларга бой 
бўлиб, уларда табиий, ижтимоий ва инсон борлиғи масалалари ўз аксини топган. Шунинг учун 
Навоийнинг фалсафаси ҳозирги давргача ўзининг аҳамиятини йўқотган эмас. 
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АННОТАЦИЯ 
 Фалсафа тарихидан маълумки, фан этикасининг асосий вазифалари фанни инсон ва 

инсониятнинг истиқболи, ер юзида тинчлик ва барқарорликни сақланиш, табиат ва жамият 
ўртасидаги мувозанатни тутиб туришга қаратилган. Олимларнинг таъкидлашича ҳозирги 
замон фанлари ва технологик тараққиётнинг ҳали фойдаланилмаган қудратли имкониятлари 
бор. Бу имкониятлардан рационал фойдаланиш билан бир қаторда ер юзида ҳали муҳтож, ҳаёт 
тарзи ниҳоятда оғир, очлик, касаллик ва қашшоқликка маҳкум одамлар борлигини, улар ҳам 
ҳаётнинг ноз-неъматларидан бахра олишларига хақли эканликларини чуқур англаган ҳолда 
фаннинг имкониятларини уларнинг ҳам яхши яшашларига йўналтирилиши кераклигини 
билдиради. Шу боисдан ҳам биз ушбу мақолада фан этикасининг ижтимоий муаммоларни 
ўрганиш ва муаммоларнинг ечимини топишда биоэтик жиҳатдан ёндашиб ёритишга уриниб 
кўрамиз. Бунда биз шу вақтгача мавжуд бўлган фалсафий қарашларни таҳлил этиб, баъзи 
ижтимоий муаммоларга эътибор қаратамиз. Шу билан бирга, фан этикаси ва биоэтиканинг 
ўзаро алоқадорликда бўлиши ижтимоий муаммоларни ечимини топишида аҳамияти катта 
эканлигини кўриб чиқамиз. 

 Таянч сўзлар: дунёқараш, фан этикаси, биоэтика, олим, ижтимоий масъулият, билим, 
рационаллик, объективлик, субъективлик, жамият, ҳаёт ва ўлим.  
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СОЦИАЛЬНЫЕ ПРОБЛЕМЫ НАУЧНОЙ ЭТИКИ И БИОЭТИКИ 
 
Аннотация:С истории философии известно, что основными задачами научной этики 

являются изучение значимости науки в человеческом будущем, сохранение мира и 
благополучия на Земле, а также придерживать баланс между обществом и природой. Как 
утверждают ученые, существует очень много ещё не использованных всемогущих 
возможностей современных наук и технологического прогресса. На ряду с рациональным 
использованием этих возможностей на Земле существуют такие проблемы, как заболевания, 
бедность, а также проблемы людей, которые обречены жить в нужде и в крайне плохих 
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жизненных условиях. Возможности науки должны быть направлены на улучшение этих 
проблем, т.к. у всех людей есть право жить в достатке и благополучии. В связи с этим в данной 
статье мы постараемся изучить вопросысоциальных проблем в научной этике, а также 
осветить биоэтический подход в решении этих проблем. Проанализировав философские 
взгляды существовавшие до нынешнего времени, мы постараемся обратить внимание на 
некоторые социальные вопросы. На ряду с этим рассмотрим взаимосвязь научной этики и 
биоэтики в определении социальных проблем. 

Ключевые слова: мировоззрение, научная этика, биоэтика, ученый, социальная 
ответственность, знание, рациональность, объективность, субъективность, общество, жизнь и 
смерть. 

 
Usmonov Farrukh Nasirdinovich  

(Uzbekistan, Samarkand) 
 

SOCIAL PROBLEMS OF SCIENTIFIC ETHICS AND BIOETHICS 
RESUME 

 It is known from the history of philosophy that the main tasks of scientific ethics are to study 
the significance of science in the human future, to preserve peace and well-being on Earth, as well as 
to maintain a balance between society and nature. According to scientists, there are still many unused 
omnipotent possibilities of modern sciences and technological progress. Along with the rational use 
of these opportunities on Earth, there are problems such as disease, poverty, as well as the problems 
of people who are doomed to live in need and in extremely poor living conditions. The capabilities 
of science should be aimed at improving these problems, because all people have the right to live in 
abundance and prosperity. In this regard, in this article we will try to study the issues of social 
problems in scientific ethics, as well as highlight the bioethical approach to solving these problems. 
Having analyzed the philosophical views that existed until now, we will try to draw attention to some 
social issues. Along with this, we will consider the relationship between scientific ethics and bioethics 
in defining social problems. 

 Key words: worldview, scientific ethics, bioethics, scientist, social responsibility, 
knowledge, rationality, objectivity, subjectivity, society, life and death. 

 
КИРИШ 
Ахлоқ инсоннинг хулқ-атвори ва одамлар ўртасидаги муносабатларни тартибга 

солувчи дастлабки механизмлардан биридир. Фан билан шуғулланишда олимнинг 
фаолиятини жамият томонидан тан олинган ахлоқий қадриятларга қай даражада мос 
эканлигини кўрсатувчи мезонлар, унинг фаолиятидаги мазмуни ва аҳамияти жиҳатидан 
этикага алоқадор масалалар фан этикасида намоён бўлади. Фан этикаси фаннинг ўз олдига 
қўйган асосий мақсадини илмий тадқиқотлар жараёнида амал қилувчи ахлоқий нормаларни 
тушунтириш ва ўрганишдан ҳамда фанни илгари силжитиш жараёнида жамиятда рўй 
берадиган одоб-ахлоққа оид масалаларни таҳлил этиб боради. Жамиятда ижтимоий 
муносабатлар мураккаблашиб бориши натижасида у ёки бу ахлоқ нормалари қоидаларини 
инсоннинг кундалик хаётидаги реал соҳаларга татбиқ этишга эҳтиёж туғилди. Шу тариқа 
этика соҳасида амалий тадқиқотлар пайдо бўла бошлади. Натижада амалий этиканинг турли 
йўналишлари бўлмиш фан этикаси, сиёсий этика, журналист этикаси, бизнес этикаси, тиббий 
этика, экоэтика, биоэтика, глобал этика ва бошқа турлари шаклланди. Этиканинг эски 
муаммоларини янгитдан тадқиқ қилиш, ҳаёт ва ўлим билан боғлиқ кўпгина муаммоларни 
қайта кўриб чиқишга эҳтиёж туғилди. Натижада биоэтика вужулга кела бошлади. Ҳозирги 
замон амалий этикаси шу масалаларга қаратилган. 

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
Илм-фан билан шуғулланишда олимнинг фаолиятини жамият томонидан тан олинган 

ахлоқий қадриятларга қай даражада мос эканлигини кўрсатувчи мезонлар, фаолиятидаги 
мазмун ҳамда аҳамияти жиҳатдан ахлоқий масалаларга, этикага алоқадор масалаларни акс 
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эттирувчи тасаввурлар системаси фан этикасида намоён бўлади.“Фан этикасининг муҳим 
вазифаси фанни тадқиқ этувчи олимнинг ахлоқий қиёфасини тарбиялашда, унда инсон ва 
инсоният тақдири учун жавобгар эканлигини англатувчи масъулият туйғусини тарбиялашдан 
иборатдир”[Тураев Б.Фан этикаси. 2020]. 

Баъзи олимларнинг фикрига кўра фан этикасининг асосий вазифалари, фанни инсон ва 
инсоният учун, уларнинг истиқболи учун, ер юзида тинчлик ва барқарорликнинг сақланиши 
учун, табиат ва жамият ўртасидаги мувозанатнинг, гармоник муносабатнинг сақланиши учун 
хизмат қилдиришдан иборат [Фролов И.Т., Юдин Б.Г. Этика науки: Проблемы и дискуссии. 
2009., Тураев Б. Фан этикаси. 2020] деб таъкидласа, баъзилари [А.П.Огурцов, В.С.Стёпин, 
Е.А.Мамчур. Этика науки. 2007] фан этикасининг методологик мезонлари, тадқиқот 
идеаллари ва маъёрлари билан боғлиқлигини билдиради. Биоэтика эса биотиббиётда 
беморларнинг ҳуқуқлари ва қадр-қимматини ҳимоя қилиш билан боғлиқ ахлоқий 
муаммоларни фанлараро тадқиқ қилишни белгилаш учун қўлланилади. Дунёқараш сифатида 
биоэтика инсоннинг бутун дунёга муносабатини, унинг ўзини қуршаган олам ва ундаги ўз 
ўрни ҳақидаги тасаввурини англатади. “Биоэтика” атамасини америкалик олим Ван Ренсселер 
Поттер биринчи бўлиб 1969 йилда илмий муомалага киритган [Potter V.R.Bioethics: bridge to 
the future. 1971]. Биоэтика фан соҳаси сифатида социология, психология, мантиқ, 
ҳуқуқшунослик, менежмент, педагогика, тиббиёт ҳамда бошқа фанларнинг ютуқларини ўзида 
жамлаб, амалий тиббиётнинг ахлоқий муаммоларини ўзига объект этиб олганлиги хусусидаги 
қарашларни В.П.Лопатин, О.В.Карташова, З.М.Мухамедова, Ш.Э.Атахановларнинг илмий 
тадқиқотларида кўриш мумкин.  

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Фан этикаси этика фанининг касб этикаси йўналишига оид фан бўлиб, бу фан фаннинг 

гуманистик мақсадга хизмат қилишини таъминлайди. Унинг асосий мақсади фаннинг 
манфаатпарастликка хизмат қилишининг олдини олиш, илмий тадқиқот ва 
экспериментларнинг шахсга, жамиятга, экологик муҳитга салбий таъсир кўрсатишига йўл 
қўймаслик, инсоният, жамият ва табиатнинг келажагини таъминлашдан иборатдир. Физика, 
химия, замонавий технологиялар (нанотехнология, клонлаштириш, рақамли информацион 
технология, лазерли супертехнология ва ҳ.к), медицина, генетика, физиология, 
микробиология, саноат, қишлоқ хўжалиги, психология ва гуманитар фанларни 
ривожланишида фан этикасининг ўрни каттадир. 

Ижтимоий жиҳатдан қараганда фан этикасининг асосий муаммоси олимнинг ижтимоий 
масъулиятига боғлиқ бўлиб қолади. Фалсафа тарихига назар ташлаганимизда олимларнинг 
ижтимоий масъулияти хусусида турли алломалар ўз қарашларини баён қилиб ўтганлигини 
кузатишимиз мумкин. Жумладан, Муҳаммад ал-Хоразмий, “Ўтмиш даврларда ўтган олимлар 
фаннинг турли тармоқлари соҳасида асарлар ёзиш билан ўзларидан кейинги келадиганларни 
назарда тутардилар. Улардан бири уни ўзидан кейин келувчиларга мерос қолдирадилар, 
бошқаси ўзидан аввалгиларнинг асарларини шарҳлайди, бу билан қийинчиликларни 
осонлаштиради. ... ўзидан аввалгилар ҳақида яхши фикрда бўлади, такаббурлик қилмайди ва 
ўзи қилган ишидан мағрурланмайди”[Муҳаммад Мусо ал-Хоразмий. 1983: б.59], деб 
таъкидлайди. Абу Райхон Беруний эса ўзининг қатор асрларида илмий қадриятларнинг туб 
асослари инсон табиати ва жамиятнинг ривожланиш эҳтиёжларида эканлигини кўрсатди. 
Беруний илмий изланишларнинг самарали бўлиши учун аввало олимнинг “ишончли, йўлда 
бўлиши... сўнгра ҳосил бўлган натижасига хотиржам (қараб), бундаги амални тўлиқ ёзиши ва 
унинг бирор иҳатини сир тутмаслиги керак” [Беруний Абу Райҳон. 1968: б.63] деб фикр 
билдиради.Абу Али Ибн Сино ўзининг “Донишнома” “Қадимий ҳикмат фанларидан 
бештасининг асослари ва масалаларини қисқача қамраб олиши лозим” [Ибн Сина. 1980: с.60] 
деб айтади файласуф. Аллома китобни беш бўлимга бўлади. Булардан биринчиси инсон ақли 
ва тафаккури билан боғлиқ бўлган мантиқдир. Унда инсон билимини иккига бўлади, тушунув 
ва фикрловга. Бу икки тур тушунча икки хил бўлади. Биринчиси бирор нарсага тафаккур 
воситасида эришилади, унга фақат ақлгина эришиши мумкин. Иккинчисига эса ақл ёрдамида 
эмас, балки бирор бошқача усулда эришиш [Қаюмов, А. 1987: б.182] эканлигини таъкидлаб, 
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“ҳар қандай амалиёт билимга асосланганлиги, билимга асосланган амал мисоли, геометр ёки 
шифокор амалиёти уларнинг билимларига мувофиқлигидир” [Ибн Сина. 1980: с.140], деб 
мулоҳаза билдиради. Билимнинг амалиёт билан боғланиши фаннинг ахлоқий меъзони 
эканлигига тўхталади.Ғарб файласуфи Пол Фейерабенд фан этикасида олимнинг ижтимоий 
масъулияти хусусида тўхталиб, “...ҳозирги замон олими энг баҳсли ғояларни виждони 
қийналмай ҳимоя қилишга қодир. У бирон-бир муассаса ва мафкурага нисбатан доимий 
муҳаббат ёки нафрат туйғуларини ҳис этмайди. Унинг мақсадлари барқарор бўлиши ёки 
мулоҳазалар, зерикиш, тажрибанинг ўзгариши ёки атрофдагиларда кучли таассурот қолдириш 
нияти таъсирида ўзгариши мумкин. У мақсадга ё бир ўзи, ё уюшган гуруҳ ёрдамида эришишга 
ҳаракат қилиши мумкин. Бунда у ақл-идрок, эмоциялар, мутойиба, “жиддий манфаатдорлик 
позицияси” ва одамлар ўйлаб топган ҳар қандай воситалардан фойдаланиши мумкин. У доим 
универсал ғоялар ва универсал андозаларга очиқ-ойдин қарши чиқади. У илмий ҳалолликни 
шижоат билан ҳимоя қилишда ҳар қандай Нобель мукофоти соҳибидан ўзишга қодир” 
[Фейерабенд, П. 1986: с.333]деб ҳисоблайди. 

Тарихда ҳам, бугунги кунга келиб ҳам замонавий олимининг ижтимоий масъулиятида 
олим ўз илмий фаолиятининг методлари ва мақсадлари учун ҳам, унинг натижалари ва 
оқибатлари учун ҳам жамият олдида жавобгар бўлиши лозим. Чунки фан ўз кашфиётлари 
жамиятга келтирадиган фойдани ўз хизмати деб билар экан, у мазкур кашфиётларнинг зарарли 
оқибатларида ўзини айбдор деб билиши керак. Олимнинг нейтраллиги унинг илмий ҳақиқатга 
амал қилиш, муайян қадриятлар ва ижтимоий-маданий мўлжалларга ўз муносабатидан қатъи 
назар, бу ҳақиқатни ҳимоя қилишга интилиши билангина чекланиши лозим.Шу билан бирга 
ўз илмий фаолиятининг мақсадлари ва методларига олимларнинг ўзлари ахлоқий нуқтаи 
назардан баҳо беришлари, ахлоқий меъёрларни бузиш билан боғлиқ бўлган тадқиқотлардан 
воз кечишлари шарт. Олимларнинг ижтимоий масъулияти масаласи атом қуроли яратилиши 
муносабати билан айниқса долзарб аҳамият касб этдиб борди. Эндиликда фан ютуқлари 
экологик, биологик ёки бошқа хил ҳалокатларни келтириб чиқариши мумкин бўлган ҳолда 
ушбу масала кўтарилади. Ҳозирги вақтда олимларнинг ижтимоий масъулияти ғоясини 
кўпчилик эътироф этмоқда. Лекин, маълум бир ютуқларга эришган олимлар ўз мавқеини 
сақлаб қолишга ҳаракат қилиб, ўзлари фанга қўшган ҳиссасига мувофиқ бўлган мавжуд 
тасаввурлар тез алмашишидан манфаатдор бўлмайди. Шу сабабли олим меҳнати табиатнинг 
“Буюк китоби” саҳифаларида ўз изини қолдириш умиди билан боғлиқ бўлиб қолади. Физик, 
математик ва файласуф Филипп Франк олимларни ҳамма нарсани соддалаштиришда кўп 
айблашларини қайд этади. Бу тўғри: соддалаштиришсиз фан мавжуд бўлиши мумкин эмас. 
Олимнинг иши оддий таърифларни топишдан иборат. Олим бирон-бир оддий тушунчага 
таъриф берганидан сўнг, у мазкур таърифдан кузатилаётган фактларни чиқариши, сўнгра улар 
кузатиш билан амалда мувофиқ эканлигига ишонч ҳосил қилиш учун бу оқибатларни 
текшириши лозимлигини таъкидлайди [Франк, Ф. 2007]. Физик ва файласуф Жеральд Холтон 
Альберт Эйнштейннинг олимни ҳаракатлантирувчи омиллар ҳақидаги фикрларига таяниб, 
олимнинг илмий масъулияти хусусида қуйидаги моделни таклиф қилади: “Олим, мутафаккир 
ёки ижодкор тажрибада юзага келган дунёнинг тартибсизлигидан яшириниш учун оламнинг 
соддалаштирилган аниқ қиёфасини яратади ва унга ўз эмоционал ҳаётининг оғирлик 
марказини жойлаштиради” [Холтон, Дж. 1992: с.127]. Олим тадқиқот объекти яхлит ва 
тўлақонли эканлигига ўзини ишонтириб, экспериментнинг қатъий белгиланган чегаралари 
узиб юборган объектнинг ўзаро алоқалари олинган натижаларга таъсир кўрсатмайдиган, 
иккинчи даражали деб баҳолайди. Олим турли хил объектларни идеаллаштиришга мажбур 
бўлади, акс ҳолда у эксперимент ўтказа олмайди, яъни табиат олдига ўзи таърифлаган айрим 
саволларни қўйиб, уларга ўзини қаноатлантирувчи жавоблар ололмайди.  

Ахлоқий жиҳатлардан келиб чиқиб, олимнинг ижтимоий масъулияти янада ошиши 
натижасида амалий эитиканинг бир тури бўлган биоэтикага эҳтиёж янада ошади. Биоэтика 
инсоннинг турли тириклик шаклларига, ҳайвонларга муносабатини кўриб чиқувчи амалий 
этика нуқтаи назаридан инсон хулқ-атворининг ахлоқий жиҳатларига тааллуқли бўлган 
фалсафий тушунча бўлиб, инсоннинг ўзини қуршуган муҳит олдидаги масъулияти, хулқ-
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атвори ва бошқа инсонга бўлган муносабатида намоён бўлади. Биоэтика – тиббиёт ва 
биологиянинг ривожланишига қараб юзага келадиган ахлоқий, ҳуқуқий ва ижтимоий 
муаммоларни ўрганадиган билим соҳаси десак хато бўлмайди. Бошқача айтганда, борлиққа 
ахлоқий муносабат мезонлари тўғрисидаги фан бўлиб, жамият манфаатларини илм-фан 
тажовузидан ҳимоя қилувчи институт. Биоэтиканинг асосий мақсади – инсонни унинг ҳаёти 
ва соғлигига тиббиёт ва биологиянинг салбий таъсиридан ҳимоя қилиш.  

Биоэтиканинг вужудга келишининг асосий сабаблари қуйидагича: 
- тиббиётга тижоратнинг кириб келишига қарши курашиш; 
- беморларнинг ҳақ-ҳуқуқларини ҳурмат қилиш ва унга риоя этиш; 
- тиббиёт ходимларининг манфаатларини таъминлаш; 
- суғурта тиббиётини жорий этиш; 
Биоэтиканинг асосий тамойилларида мутахассис мажбуриятлари эмас, балки бемор 

ҳуқуқларини таърифлашда ўз ифодасини топади. Булар: 
- ахборот олиш ҳуқуқи. Бемор таваккал ҳақида ахборотга эга бўлиши керак; 
- бемор ўз тақдири ҳақида қарор қабул қилиши керак; 
- инсон қадр-қимматини ва беморнинг эркин танлаш ҳуқуқини эъзозлашга асосланган 

шахс эркинлиги; 
- хабардорликка асосланган розилик; 
- раҳмдиллик. 

Биоэтика "инсониятнинг қийин вазиятлари" сифатида юзага келадиган ахлоқий 
дилеммаларни ҳал этишга қаратилган фан ҳисобланади. У тадқиқ ва таҳлил этадиган масала 
ва муаммолар инсон борлиғи моҳиятининг икки қутби - инсон хаёти ва ўлими оралиғида, 
замонавий тиббиёт таъсир доираси тобора кенгайиши оқибатида юзага келаётган муаммолар 
билан боғлиқ бўлиб, турли ва ҳилма-ҳил муаммоларни ўз олдига қўяди. [Умирзакова, Н.А. 
2020: с.217]. 

Бугунги кунда биоэтика янги йўналиш сифатида бугунги кунда инсонга таҳдид 
солаётган қуйидаги хавф-хатарлар билан тўқнаш келмоқда: 

- тоталитаризм ва зўравонликнинг янги шакллари бўлмиш одамлар устида тажриба 
ўтказиш ва инсон аъзоларини манипуляция қилиш; 

- одамлар селекцияси; 
- насл қолдириш табиий қобилиятининг йўқолиши; 
- оила инқирози; 
- тиббиётга тижоратнинг кириб келиши натижасида одамлар ўртасидаги 

муносабатларнинг беқарорлашиши.  
Биоэтиканинг аксарият муаммолари олис тарихга бориб тақалади. Ўтган асрнинг 

сўнгги чорагида кузатилган биотиббиёт фанлари ва технологияларнинг жадал ривожланиши 
биоэтикада кўриб чиқилаётган муаммоларнинг бевосита манбаи ҳисобланади. Мазкур 
муаммолар жамиятда жиддий мунозара ва баҳсларга сабаб бўлмоқда. Уларни ҳал қилишда 
одамлар нафақат рационал далилларга, балки анана, қадрият ва ҳиссиётларга таянмоқда. 
Ҳозирги замон фанининг янгиликлари ва ютуқларига нисбатан ижтимоий таъсирчанликнинг 
ўсиши оламшумул ҳодиса хусусиятини касб этди. Фан-техника тараққиётининг салбий 
оқибатлари натижасида инсониятга нисбатан экспрементал тадқиқотларни тартибга солиш 
бўйича амалий вазифаларни кун тартибига қўймоқда. Илмий кашфиётларни ижтимоий 
эътироф этилиши олимларнинг ижтимоий масъулиятини янада кучайтирмоқда. Шу тариқа 
ҳалқаро ҳарбий трибунал нацистлар Германиясида инсонда тиббий тажрибалар ўтказиш 
материаллари ва баённомалари асосида 1947 йилда қабул қилинган Нюрнберг кодекси 
[Нюрнберг] олимларнинг ижтимоий масъулияти муаммосини умумбашарий ижтимоий 
жиҳатдан муҳим бўлган биринчи ҳужжатни қабул қилди. Бу кодекс эзгуликни ёвузликдан 
ажратувчи маънавий-ахлоқий чегара ишончсиз эканлигини биринчи марта намойиш этди. 
Ҳарбий асирлар устида шафқатсиз тажрибалар ўтказишда немис шифокорларига Гиппократ 
қасамёди монелик қилмади. Немис врачлари тажрибаларининг объекти (қурбонлари) бўлган 
шахслар билан ўтказилган тажрибада юқори баландликлар ва сийраклаштирилган ҳаво 
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организмга қандай таъсир кўрсатиши ўрганилди. Дахау концлагерида [Дахау. www.regnum.ru] 
махбус яхудийлар, поляклар ва русларда 12 км баландликка хос бўлган атмосфера шароитида 
кисларод тақчиллиги инсон организмига қандай таъсир кўрсатиши синовдан ўтказилди. 
Тажриба ўтказилаётган одам одатда ярим соатга бормай жон берарди. Ушбу тажриба 
баённомасида одамнинг ўлишидан олдинги азоб-уқубатлари босқичлари (спазматик 
конвульсиялар, талвасали нафас олиш, додлаш, чинқириш, қўл ва оёқни безгак тутиши, 
афтнинг бужмайиши, тилини тишлаши, гапиришдаги лаёқатсизлик) изчил ёритиб борилган. 
Немис учувчиларига ёрдам бериш мақсадида ўтказилган ушбу тажрибалар кейинчалик 
совуққа чидамлиликни ўрганиш натижалари билан тўлдирилди. Унда ҳарбий асирлар ялонғоч 
ҳолатда 29 даражагача совуқда 9-14 соат мобайнида сақланиб, муздек сувга бир неча соатга 
ташлаб қўйилади. Трансплантация билан боғлиқ тажрибалар асосан Равенсбрюк 
концлагеридаги [Равенсбрюк. www.ru.qaz.wiki] маҳбусларда ўтказилиб, уларнинг биридан 
кўчириб ўтказиш учун курак суяги ажратиб олинган. Дахау концлагерида денгиз сувини ичиш 
учун фойдаланиш имкониятлари ўрганилган. Инсонларга бундай муносабатларни янада 
камайтириш мақсадида 1970-йилларга келиб ЮНЕСКО ҳаёт билан боғлиқ бўлган фанларда 
этика муаммоларини халқаро миқёсда муҳокамага қўйишни бошлади. ЮНЕСКО ташкилоти 
этика бўйича мутахассисларга олимлар, сиёсатчилар, судялар, журналистлар ва фуқаролик 
жамияти қуришни мақсад қилиб олган давлат хизматчиларининг мақсадларини ахлоқийлик 
жиҳатидан рационал асослаб, ўрганиб чиқишни топширди. 

БМТ Бош Ассамблеясининг 1971 йил 10 ноябрдаги 3384-резолюцияси билан қабул 
қилинган “Фан-техника тараққиётидан инсон фаровонлиги ва тинчлик йўлида фойдаланиш 
тўғрисида”ги деклорациянинг 7-бандида “Барча давлатлар ҳес бир инсон ирқи, жинси, тили 
ёки диний эътиқодига кўра камситилмасдан, фан ва техника ютуқларидан фойдаланиш, 
инсоннинг ҳуқуқлари ва асосий эркинликларини тўлиқ рўёбга чиқаришга имкон бериши учун 
барча чораларни кўришлари, жумладан, тегишли қонун хужжатларини қабул қилишлари 
лозим” [БМТ. www.un.org] лиги назарда тутилган. Бундан ташқари деклорациянинг 8-бандига 
кўра, “Барча давлатлар фан-техника ютуқларидан инсон ҳуқуқлари, асосий эркинликлари ва 
қадр-қимматига зарар етказадиган тарзда фойдаланилишининг олдини олиш чораларини 
кўришлари шарт эканлиги”[БМТ. www.un.org] таъкидлаб қўйилди. 

1993 йили ЮНЕСКОнинг биоэтика дастурига асос солинди. 2002 йилдан биоэтика 
ЮНЕСКО фаолиятининг устувор йўналишларидан бири ҳисобланди. Дастурни амалга 
ошириш орқали эришилган муҳим натижа 1997 йили ЮНЕСКО Бош конференциясининг 29-
сессиясида “Инсон гени ва ҳуқуқлари тўғрисида” [ЮНЕСКО. www.internet-law.ru] ги 
умумжаҳон жиклорациясининг қабул қилиниши бўлди. Шунингдек, 2005 йил 19 октябрда 
бўлиб ўтган ЮНЕСКО Бош конференциясининг 33-сессиясида қабул қилинган “Биоэтика ва 
инсон ҳуқуқлари тўғрисида” [ЮНЕСКО. www. lex.uz] ги умумжаҳон диклорацияси қабул 
қилинди. Ўз уставига мувофиқ БМТ биоэтика бўйича бир нечта халқаро шартномаларни қабул 
қилди. Буларга: 

- “Инсонларни клонларштириш ҳақидаги деклорация” [БМТ. www.un.org] 
(БМТнинг2005 йил 8 мартдаги 59/280 рақамли резолюцияси); 

- “Махбуслар, ушлаб турилган шахсларни калтаклаш ва бошқа қўпол, ноинсоний, 
қадр-қимматни камситувчи муомала ёки жазолардан ҳимоя қилишда соғлиқни сақлашнинг 
ролига тааллуқли тиббий этика тамойиллари тўғрисида” [БМТ. www.un.org] ги конвенция ( 
БМТнинг 1982 йил 18 декбрдаги 37/194 рақамли резолюцияси); 

- “Фан-техника тараққиётидан инсоният фаровонлиги ва тинчлик йўлида 
фойдаланиш тўғрисида” [БМТ. www.un.org] ги деклорация (БМТнинг 1975 йил 10 ноябрдаги 
3384 рақамли резолюцияси). 

Шу нуқтаи назардан қараганда ижтимоий жиҳатдан биоэтиканинг роли янада 
ошаётганлигини гувоҳи бўлаяпмиз. Биоэтикага хос бўлган Нюрнберг кодексининг муҳим 
қоидаларидан бири инсоннинг ихтиёрий розилигисиз унда тажриба ўтказиш 
таъқиқланишидир. Бугунги кунга келиб ҳам Нюрнберг кодексининг амал қилаётганлигини 
ҳозирда бутун дунёни оёққа туришига сабабчи бўлаётган “COVID-19” номли коронавирус 
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пандемияси ва унга қарши вакцина синовининг ўтказилиши инсонлар орасида ўз ҳоҳишига 
кўра бўлаётганлигини кузатиш қийин эмас.  

ХУЛОСА 
Умуман олганда, фан этикасининг муҳим ижтимоий вазифаси фанни тадқиқ этувчи 

олимнинг ахлоқий қиёфасини тарбиялаш, унда инсон ва инсоният тақдири учун жавобгар 
эканлигини англатувчи масъулият туйғусини тарбиялашдан иборатдир. Олимнинг ижтимоий 
масъулияти ўз тадқиқотларининг инсоният тинчлигига, саломатлигига, атроф-муҳитнинг 
экологик мувозанатига қарши қаратмаслигидадир. Турли хил шахсий даромадлар пайида 
инсониятга қарши кимёвий ва биологик қуролларни ишлаб чиқарувчи олимлар фаолиятини 
ҳеч қандай йўл билан оқлаб бўлмайди.Бундан шундай муҳим хулоса чиқаришимиз мумкинки, 
тиббиёт ривожланиб бораётган замонавий жамиятда биоэтиканинг вазифалари тобора долзарб 
ҳисобланади. Шундай вазиятга дуч келган инсоннинг борлиғи ҳаёт ва ўлим ўртасидаги чегара 
"хиралашган" бир пайтда, медикализация таъсири остида маълум бир шароитларда артефактга 
айланади. Бундай ҳолларда тиббиёт ходими ахлоқий танловга учрайди ва ўз навбатида 
зиддиятли масалани ҳал этиш учун зарурий равишда биоэтик маслаҳат ва таълимга эхтиёж 
сезади. Замонавий тиббиёт ютуқларидан номақбул мақсадларда фойдаланишга бўлган барча 
уринишларга, бактериологик, кимёвий ва ядро қуролларидан фойдаланишга тўсқинлик 
қиладиган биоэтика халқаро қўмиталарини ташкил этиш зарур деб биламиз. 
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АННОТАЦИЯ 
Бугунги кунда ўтмиш тарихимизни янгича тафаккур билан оқилона ўрганиш, бой 

маданий меросимизни давр талаби руҳида одилона таҳлил қилиб, ижодий бойитган ҳолда 
келажак авлодларга етказиб бериш, ёшларимизни ана шу меросга ҳурмат ва эътибор руҳида 
тарбиялаб, уларда инсонпарварлик, ватанпарварлик ва миллий ғурур руҳида тарбиялаш 
долзарб муаммодир. 

Мақолада маърифатпарвар-жадидчи Саидаҳмад Ҳасанхўжа ўғли Сиддиқий-Ажзийнинг 
ижтимоий-фалсафий қарашлари, минтақада аҳолиси орасида дўстлик муҳитини 
мустаҳкамлаш, умуминсоний қадриятларга ҳурмат руҳида бўлиш лозимлиги каби фикрлари 
таҳлил қилинган. Унинг тарихий-маърифий мероси, ҳикматлари ва доно фикрлари баркамол 
авлод тарбиясида намуна ва ибрат мактаби эканлиги баён қилинган. 

Шунингдек, Ажзийнинг ижтимоий-фалсафий тафаккур меросининг замонавий 
цивилизация ривожидаги ўрни ва аҳамияти, мустақиллик тафаккурини шакллантириш, дунёга 
янгича ёндошув, теран ақл ва тафаккур кучи билан воқеа ва ҳодисаларни баҳолай оладиган, 
масъулият ҳиссини чуқур англаб, лоқайдлик ва бефарқликка қарши тура оладиган ёшлар 
тарбиясида муҳим омилларидан бири эканлигини асослашга ҳаракат қилинди.  

Калит сўзлар: маърифатпарвар, жадидчилик ҳаракати, миллий уйғониш, дўстлик, 
миллатлараро тотувлик, ўзаро ҳамкорлик, таълим-тарбия, тарихий-маърифий мерос. 

 
Хаккулов Набижон Кахрамонович  

(Узбекистан, Самарканд) 
 

СОЦИАЛЬНО-ФИЛОСОФСКИЙ ВЗГЛЯД СИДДИКИЙ-АДЖЗИ́ 
 

АННОТАЦИЯ 
Сегодня важно по-новому изучать наше прошлое, справедливо анализировать наше 

богатое культурное наследие в духе времени, творчески передавать его будущим поколениям, 
воспитывать нашу молодежь в духе уважения и внимания к этому наследию, человечности, 
патриотизму и национальной гордости.  

В статье анализируются социально-философские взгляды просветителя-джадида 
Сайдахмада Хасанходжа оглы Сиддики-Аджзи, необходимость укрепления атмосферы 
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дружбы между народами региона, уважения общечеловеческих ценностей. Утверждается, что 
его историческое и просветительское наследие, мудрость и мудрые мысли являются образцом 
и образцовой школой в воспитании гармонично развитого поколения. 

Роль и значение наследия Аджзи социально-философского мышления в развитии 
современной цивилизации, формировании независимого мышления, нового подхода к миру, 
способности оценивать события и события с глубоким интеллектом и мышлением, глубоким 
чувством ответственности, сопротивлением безразличию и безразличию пытался оправдать 
это. 

Ключевые слова: просвещение, джадидское движение, национальное пробуждение, 
дружба, межнациональное согласие, взаимное сотрудничество, образование, историко-
просветительское наследие. 

 
Haqqulov Nabijon Qahramonovich  
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SOCIO-PHILOSOPHICAL VIEW SIDDIQI-AJZI 
ANNOTATION 

Today it is important to study our past in a new way, to fairly analyze our rich cultural heritage 
in the spirit of the times, to creatively pass it on to future generations, to educate our youth in the 
spirit of respect and attention to this heritage, humanity, patriotism and national pride. 

The article analyzes the socio-philosophical views of the enlightener-Jadid Saydahmad 
Khasankhoja oglu Siddiki-Ajzi, the need to strengthen the atmosphere of friendship between the 
peoples of the region, respect for universal values. It is argued that his historical and educational 
heritage, wisdom and wise thoughts are a model and exemplary school in the upbringing of a 
harmoniously developed generation. 

The role and significance of Ajzy's legacy of social and philosophical thinking in the 
development of modern civilization, the formation of independent thinking, a new approach to the 
world, the ability to evaluate events and events with deep intelligence and thinking, a deep sense of 
responsibility, resistance to indifference and indifference tried to justify this. 

Key words: enlightenment, Jadid movement, national awakening, friendship, interethnic 
harmony, mutual cooperation, education, historical and educational heritage. 

 
КИРИШ  
Мустақиллик туфайли қўлга киритилган энг муҳим имкониятларимиздан бири-бу 

ўзликни англаш сари юз тутганимиздир. Бугунги кунда ўтмиш тарихимизни янгича тафаккур 
билан оқилона ўрганиш, бой маданий меросимизни давр талаби руҳида одилона таҳлил қилиб, 
ижодий бойитган ҳолда келажак авлодларга етказиб беришдир 

Маълумки, мамлакатимиз ҳудудида яшаб ўтган мутафаккирларнинг илмий меросини 
чуқур ўрганиш ва тарғиб этиш, ёш авлодни аждодларимизнинг эзгу анъаналари руҳида 
тарбиялаш бўйича ислоҳотлар изчил давом эттирилмоқда. Маънавий – маърифий соҳадаги 
ислоҳотлар самарасини ошириш зарурати бу йўналишдаги фаолиятни сифат жиҳатдан янги 
босқичга кўтаришни талаб қилмоқда. “Биз аждодларимизнинг донишмандлик анъаналарига 
амал қилиб, уларнинг ғояларини англаган ҳолда, қатъий ислоҳотларни амалга оширмоқдамиз, 
мамлакатимизнинг янги қиёфасини шакллантириш йўлидан бормоқдамиз”[1. Мирзиёев Ш.М. 
2017. Б.184].  

Бу борада жадид мутафаккирларининг  мамлакатимиз ва жаҳон миқёсида эътироф 
этилган Ватанга муҳаббат ва садоқат, бағрикенглик, оилани эъзозлаш ва мустаҳкамлаш, 
маънавий огоҳлик, халқлар ўртасида дўстлик, миллатлараро тотувлик, ўзаро ҳамкорлик каби 
ижтимоий-фалсафий ғояларининг мазмунини тадқиқ этиш муҳим амалий аҳамият касб этади.  

Ушбу мақола орқали самарқандлик маърифатпарвар-жадидчи Саидаҳмад Ҳасанхўжа 
ўғли Сиддиқий-Ажзийнинг ижтимоий-фалсафий қарашлари тадқиқи этилган. 

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
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Жадидчилик ҳаракатини кўзга кўринган вакилларидан Саидаҳмад Ҳасанхўжа ўғли 
Сиддиқий — Ажзий 1864 йилда Самарқанд вилоятининг Жомбой тумани Ҳалвойи қишлоғида 
ҳунарманд оиласида таваллуд топган. Дастлаб оиласида, кейинчалик Самарқанд ва Бухора 
мадрасаларидан бирида ўқишни ҳам давом эттиради. Аммо, тирикчилик шароитининг оғир 
бўлганлиги туфайли ўқишни ташлаган ва ота касби бўлган тўқимачилик билан шуғулланган 
эди. У киши ҳақида ўтган асрнинг 20-йиллар адабий танқидчилиги тарихида ўзига хос мавқега 
эга бўлган мунаққид Вадуд Маҳмуд қуйидагича ёзади: “Буюк бир истеъдодга эга бўлғонидан 
кўб санъатларнинг устосидир. Бошлаб Сиддиқий яхши бир техникдир. Соат ва турли 
мошиналарни тузатмоқ ишига моҳирдир. Яхши тўққувчи за тикувчидир, кўб йиллар бу санъат 
ила яшағондир. Мусиқа билан ҳам анча шуғуллангандир. Ўз тилидан бошқа араб, форс, рус 
тилларини биладир. Форсча шеърлари форс адабиёти билан яхши таниш эканига шоҳиддир. 
Араб ва рус адабиётлари билан ҳам анча ошнодир. Сўнгги йилларгача Самарқанд газит ва 
журналларида босилгон шеър ва мақолалари кўбдир”. [2; Вадуд М. 2007. Б.35] 

Бундан кўриниб турибдики, Ажзий ўз даврининг етук билимдон, 20 асрнинг забардаст 
ижодкорларидан бири бўлган. 

Сиддиқий-Ажзий Самарқанд яқинидаги Ҳалвойи қишлоғида 1903 йилда отасидан 
қолган боғни сотиб, пишиқ ғиштдан Оврупо усулида махсус мактаб учун бино қурдирди. Бу 
жадид педагоглари томонидан очилган мактаб учун биринчи оврупоча бино эди. Ўша пайтда 
мактабнинг довруғи нафақат Ҳалвойи қишлоғига ёки Самарқанд вилоятига, балки бутун 
Туркистон ўлкасига ёйилган. Мактабни кўргани, ундан ўрнак олгани узоқ-яқин жойлардан 
муаллимлар кела бошлаганлар. Мактабнинг ҳаммани ҳайратга солган яна бир хусусияти 
шунда эдики, синфда ўзбек, тожик болалари билан бирга рус болалари ҳам ўқиган. Рус тилини 
ўқитиш ҳам яхши йўлга қўйилган эди. Бу ҳақида жадидчилик ҳаракатининг етук тадқиқотчиси 
Б.Қосимов қуйидагиларни ёзади: “Туркистоннинг турли-туман жойларидан бу мактабни 
кўргани кела бошладилар. Ёруғ, баҳаво хона. Бўйра ўрнидаги парталар, дарсларнинг муайян 
тартиб-дастур билан олиб борилиш, умумий, миллий, жуғрофия, тарих, ҳисоб, ҳандаса, 
табииёт ўқитилиши, харита, курраи арз (глобус) каби кўргазмали қуроллардан кенг 
фойдаланиш кўпчиликни ҳайратга солди. Энг қизиғи, дарсларнинг асосий қисми рус тилини 
ўрганишга қаратилган, муллаваччалар орасида руслар ҳам бўлиб, ўзбеклар ва тожиклар билан 
ёнма-ён ўтириб таҳсил олишади”. [3; Қосимов Б. 1994. Б.51]  

Маърифатпарвар олим кейинги бутун ҳаётини ана шу муқаддас ишга сарф этди. Ўзи 
очган мактабда табиий фанлар, араб ҳамда рус тилларидан сабоқ берди, дарсликлар тузди. 
Қуйида унинг “Миръоти ибрат” достонида келтирилган фикри гувоҳ беради; 

  Таҳсил ўла рус мактабинда, 
Анвои фунун анинг тилинда. 
Таълими зироат-у тижорат. 
Билгунг ясамоқ одати олот, 
Илми ҳама ихтире-ю ҳикмат, 
   Мошин ила ғирмофону соат. 
   Вопур, шинандафуру телефун, 
Ҳам ҳикмоту тилғрофу болун. 
Ҳар чоққи, лисони чўх билурсен 
Дунёда азизроқ ўлурсен, 
Ким давлатининг лисонин билмаз 
Таъсиф сўнгинда суд қилмаз. [4; Фаттаев М. 1986.Б.31] 
Ажзий миллий уйғониш даврининг барча шоирлари сингари кенг оммани маърифатга 

бошлаш, ўз ҳақ-ҳуқуқларини англашга ўргатишни адабиётнинг бош мавзуи деб билди унга ўз 
ҳаётини бағишлади; 

То ба кай гўш пунбаи ғафлат ниҳем сахт, 
То чанд чашми ибрати худро кунем кўр. 
Бошем то кадом дам аз маърифат берун 
Гардем то кадомки, аз илм бе ҳузур..... 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

165  

Нўшем токай оби жаҳолат зи баҳри шўр. 
Яъни: 

 Қачонгача қулоқларимизга ўафлат пахтасини тиқиб, 
Ибрат кўзларимизни кўр қилаверамиз! 
Маърифат нурларидан баҳра ололмай, 
Қачонгача илмдан хабарсиз қолаверамиз?! 
Шўр денгиздан токай жаҳолат сувини ичамиз?!  

[5; Фаттаев М. 1986.Б.31] 
 
Сиддиқий-Ажзийнинг аҳолини маърифатли қилиш борасидаги ҳаракати, ўзбеклар ва 

тожиклар миллатига мансуб кишилар билан бир қаторда ўзга миллат вакилларига нисбатан 
олиб борган бағрикенглик фаолияти ҳар доимо осонликча юз бермади. Кўплаб мутаассиблар 
томонидан бу фаолият таъқиб остига олинди. Бунга 1914 йилда “Туркистон вилояти газети”да 
қуйидаги маълумот чоп этилган: “3январ жумъа 1914 йил. Улуғбек мадрасаси ичидаги 
жомъеда 5-6 минг мусулмония ҳузурида муаззин тарафиндан жадидчиларни ва русча 
ўқитмоққа тарғиб қиладургонларни кофирлиги ва ҳар ким боласини усули жадидға берса, ўзи 
кофир, хотини талоқ бўлишини форсий тил ила узун ва баланд бир нутқ ила халойиқға 
билдирубдир ва ҳам аларни кофир, ўрус ва ҳамда кофир ва ўрус билғувчи деб эълон 
қилибдур”. Гап асосан Ҳалвойидаги Сиддиқий-Ажзий мактаби билан Ражабаминдаги 
Абдулқодир Шакурий мактаблари ҳақида гап кетган эди. [6; Қосимов Б. 1994. Б.53]  

Сиддиқий-Ажзийнинг айниқса, Самарқанд минтақасида кўп миллатли аҳоли орасида 
дўстлик муҳитини мустаҳкамлаш, умуминсоний қадриятларга ҳурмат руҳида бўлиш 
лозимлигини тарғиб қилади. 

Шуни ҳам таъкидлашимиз жоизки, Сиддиқий-Ажзийнинг жамиятда миллатлараро 
ҳамжиҳатлик ва бағрикенгликни таъминлашга қаратилган сайъ-ҳаракати изсиз кетган эмас. Ўз 
вақтида Туркистон жадидларининг ғоявий етакчиси Беҳбудий томонидан Ажзийга “Ойина” 
журнали орқали ўзини ҳимоя қилишга имконият беради. 

Жумладан; 
 Аз ҳақигўйи забон кашидан куфр аст, 
 То жон дорам, каломи Ҳақ меҳонам. 
(Маъноси;  
Ҳақиқатни сўзлаш куфр бўладиган бўлса,  
Токи жоним бор экан, Аллоҳни каломини ўқийман.) 
Ёки,  
Ҳақ сўйлаян инсонлари такфир (кофир) эдажаклар, 
Имонли мусумонларинга “шукр” Худоё. - каби чиқишлари билан ўзининг ҳаёт 

тажрибаси, билим ва тафаккури орқали мамлакат ва миллат олдидаги масъулиятини тўғри ҳис 
этган. 

Сиддиқий-Ажзийнинг замондоши, ўз даврининг кўзга кўринган танқидчиси Вадуд 
Маҳмуднинг таъбири билан айтганда,  “Бизнинг Ажзий ҳам шу замирдандир. Унинг учун 
турк, форс, араб, ҳинд миллати йўқдир. Буларнинг мусулмон бўлғон қисми ҳаммаси бир 
миллатдир. Бу фикр мусулмонлар орасида асосан эскидир. Ислом дини ҳақиқатан шу қадар 
таъсир эткандирки, уруғ, насл эътибори ила келган айирмалардин айирмаси остида сўнуб, 
эътибордин тушгандир. Араб қонининг бошқа «ислом» миллатлари қониға кўб қўшилиши ҳам 
бунга кўб ёрдам қилғондир. Ҳозир ҳам халқдан «кимсан» деб сўралса, «мусулмон» деган 
жавоб олинади. Бир миллатнинг бу тарзи тараққийси Ажзийнинг ўз даврининг кишиси 
эканини кўрсатадир”[7; Вадуд М. 2007.Б.42]. 

Жадидларнинг буюк тарихий хизматлари шундан иборатки, улар етилиб қолган 
ижтимоий муаммоларни ҳал қилиш принципларини эволюцион-ислоҳот йўли асосида ишлаб 
чиқдилар. Улар дунёқарашининг негизи инқилоб билан эмас, балки ислоҳот йўлидан бориб, 
илм-маърифатни, кенг кўламда юксалтириш орқали миллий тараққиётга эришишдан иборат 
эди. 
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Эътибор берган бўлсангиз, кишилар орасидаги муросасизлик ҳозирги дунёнинг энг 
катта глобал муаммоларидан бирига айланди. Жамоавий, институционал ва ҳатто давлат 
нуқтаи назари даражасига кўтарилган муросасизлик демократия тамойилларини қўпоради 
ҳамда инсоннинг шахсий ва жамоавий ҳуқуқлари бузилишига олиб боради [8;Тишков В.А. 
1995. С.17].  

Дарҳақиқат, дунёнинг кўпгина ҳудудларида авж олиб бораётган муросасизлик салбий 
оқибатларга олиб келиши кундай равшандир. 

Бу каби ҳолатларни олдиндан кўра билган ҳолда, Ажзий ҳам ўз халқининг ҳеч 
«иттиҳод, уюшмак, маслаҳатлашмак» деган маданият муассирларига яқинлашмаслиғидан 
зорланадир. Ҳақиқатанда шоирнинг фикри тўғри эмасми? Ҳар бир иш «қўл бирлиги, уюшмак, 
кенгаш» билан илгари босмайдирми? Ўз халқининг саодатини Ажзий ҳам «шуларда» кўрадир: 

Гирифтори саводи хатту холи сафҳаи дардам, 
Асири кулфату ранжу балоу доғи хирмонам. 
Давойи захми носурам эмишдир суҳбати «ориф», 
Вале махдуми пайкони балойи «қавми нодонам»,— байтлари биланда ўзининг дардини 

шарҳ этадир. Ўзининг «ориф, яъни маърифатли»лар суҳбатидан маҳрум эканини ва «нодон 
қавм»нинг бало ўклариға «нишон» бўлғонини айтиб, яна ўзига ўзи таскин берадир: 

«Рақиб»дан на жафо келса, собир ўл, Ажзий, 
Ким ўлмади очи сув ичра беқарор садаф. 
«Рақиб» ҳар қанча жафо қилса ҳам сан сабр қил, дейдир[9; Вадуд М. 2007.Б.38]. 
Шунингдек, Сиддиқий-Ажзийга замондош бўлган шоир Турсунқул (Раҳим 

Ҳошим)нинг «Маориф ва ўқутғучи» журналининг 1928-йил 3-сонида босилган «Сиддиқий 
тўғрисида мулоҳазалар» мақоласида олим ҳақида фикр юрита туриб унга қуйидагича таъриф 
беради: «Сиддиқий мафкура ва ўйлашда ўз чоғдош (муосир) ва маслакдошларидан юқори 
туради. Унинг хаёли кенг, дунёни кўриши атрофли, кўзининг уфқи вусъатлидур»[10;] 

Таниқли мунаққид Вадуд Маҳмуднинг «Турк шоири Ажзий» номли мақоласида ўз 
замондоши Ажзий ҳақида “Ажзий Шарқ шеърий шаклига ўз ижтимоий- адабий қарашларини 
олиб кирганлигини, шу орқали миллатни илм-маърифатга, ўзлигини англашга, хуллас, 
маънавий юксалишга ундаган”[11; Вадуд М. 2007.Б.36], деган фикрлари диққатга сазовордир. 
Сиддиқий-Ажзийнинг умумий бирликка эришиш, миллатни такомиллаштириш ва исломни 
ривожлантириш, ўқиш ва мактаб-маориф соҳасини ислоҳ қилиш, илм ва ҳунарни ўрганиш, 
иқтисодий ва маънавий аҳволни яхшилаш тўғрисидаги фикрлари Вадуд Маҳмуднинг 
эътиборини тортди ва бу фикрлар ўз даврида илғор фикрлашнинг намунаси, деб эътироф 
этилди. 

Шуни ҳам эътироф этиш лозимки, Туркистондаги маърифатпарварликнинг 
ривожланишига Қрим, Татаристон, Озарбайжондан кириб келган илғор фалсафий ғоялар 
ижобий таъсир кўрсатди. Туркистонда бу илғор фалсафий ғояларни тарғиб қилиш 
зарурлигини англаб етган зиёлилар жадидлар эди. Уларнинг шу даврдаги маънавий 
жасоратларини “ХХ аср бошида, мустамлакачилик зулмига қарамай, халқимиз янги уфқларга 
– миллий уйғониш ва эркинлик сари интилиб яшаган бир даврда буюк аждодларимиз – 
жадидлар томонидан амалга оширилган бу улкан иш, бу ҳаракатни ўзига хос маънавий 
жасорат намунаси, деб аташ мумкин”[12; Каримов И.А. 2002.Б. 55]. Уларнинг фалсафий 
фикрича европача таълим йўлини эгаллаш орқали жаҳон маданиятига эришиш мумкин. Шу 
билан бирга, авлодлардан қолган бой маданий-маънавий фалсафий меросни ўзлаштириш ҳам 
юқоридагиларни қай даражада эгаллашга боғлиқдир. Чунки Шарқ маърифатпарварлигида 
умуминсоний қадриятлар мазмунини ўзлаштириш, ҳар қандай янгиликни тарихий мерос 
сифатида қабул қилиш ўзига хос хусусиятга эга. Ана шу асосда жадидчилик харакатига мос 
тафаккур ҳам шакллана бошлади.  

"XIX аср охири – XX аср бошларида кенг тарқалган маърифатчилик ҳаракати халқимиз 
тарихида миллий онгни ўстириш, уни ижтимоий тараққиётнинг юқори поғоналарига олиб 
чиқиш йўлида қилинган беминнат ва фидойиларча уринишлар эди. Бу ҳаракат тарихимизнинг 
энг ёрқин саҳифаларидан бири бўлди. У аёвсиз курашлар, муваффақият ва мағлубиятлар, 
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қувонч ва фожиалар билан тўла"[13; Бегматов А. 2002. Б.17] эди. Туркистондаги мураккаб 
тарихий вазият жадидчилик ҳаракатининг шаклланиши ва ривожланиши, фаолияти кўламига 
ўзининг ижобий таъсирини кўрсатди. 

Дунёнинг чегараси бўлмагани сингари, инсон билими ва имкониятларига хам чегара қўйиб 
бўлмайди. Шундай экан, инсонни билиш унинг ҳар томонлама ривожланиши ва камол топиши 
учун маънавий омилларни англаш муҳимдир. Бундай омилларнинг юзага чиқиши дунёнинг фалсафий 
мушоҳада этилиши, тўпланган билимларнинг изчиллиги билан тақозо этилади. Амалий тадқиқотлар 
имкони чекланган вазиятда инсон ички ҳиссий қобилиятининг назарий тафаккур учун қанчалик 
кувват манбаи бўла олишлигини инкор этиб бўлмайди. Илмий, техникавий имкониятлар мавжуд 
бўлмаган даврда замон чегарасидан неча-неча асрларга илгарилаб кетган буюк тафаккур 
соҳибларининг ижодий қобилияти исбот талаб қилмас ҳакиқатдир. 

Дарҳақиқат, бой тарихий меросимиз буюк келажак учун бой имкониятлар манбаи 
ҳисобланади. Тарихимизга ҳаққоний баҳо бериб, Биринчи Президентимиз И. А. Каримов 
шундай ёзган: “Тарих миллатнинг ҳаққоний тарбиячисига айланиб бормоқда. Буюк 
аждодларимизнинг ишлари ва жасоратлари тарихий хотирамизни жонлантириб, янги 
фуқаролик онгини шакллантирмоқда. Аҳлоқий тарбия ва ибрат манбаига айланмоқда”.[14; 
Каримов И.А. 1997. Б.127.] 

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Маърифатпарвар-жадид Сиддиқий-Ажзийнинг халқлар орасида дўстлик муҳитини 

мустаҳкамлаш, диний бағрикенглик, умуминсоний қадриятларга ҳурмат руҳида бўлиш муҳим 
аҳамиятга эга эканлиги тўғрисидаги фикрлари мустақиллик йилларида рўёбга чиқмоқда.  

Сиддиқий Ажзийнинг «Миръоти ибрат» асарида баён қилинган ижтимоий-ахлоқий 
масалалардан ташқари, миллатнинг ўзлигини англашида ўтмиш маданий меросни, тарихий 
шахсларнинг жамият равнақидаги мавқеини ўрганиш ҳақидаги фикр-мулоҳазалари муҳим 
аҳамият касб этади.  Жумладан, шоир ушбу асарида Амир Темур, Мирзо Улуғбек каби йирик 
давлат арбоблари ва илм фидойилари номларини тилга олади, уларнинг давлатни 
бошқаришдаги фаолияти, илм-фан ва маданият тараққиётида тутган ўрни хусусида фикр 
юритади. Ажзий фикрларини кўпроқ тарихдан мисоллар келтириш орқали далиллашга 
ҳаракат қилади. Масалан, мамлакатдаги тўкин-сочинлик ва ободлик юксак даражадаги 
маданият шаклида намоён бўлишини Амир Темур шахси ва фаолияти ҳақида гап кетганда 
таърифлайди. Асарда тасвирланишича, Темур давлатининг пойтахти шу даражада обод ва 
фаровон бўлиши ҳамда унда турли халқ вакилларининг иноқ яшаши юксак маърифат орқали 
амалга оширилган. Амир Темурнинг маърифат, маънавиятга катта аҳамият берганлиги, 
мадрасаларнинг ривожланишига ҳомийлик қилганлиги, соҳибқироннинг ўзи ҳам 
замонасининг кучли мударриси эканлигини қайд қилади [15;Амриддинова Д. 2017. Б.91-92]. 

Умуман, ижтимоий-сиёсий, ахлоқий жиҳатдан халқнинг юксаклиги, қадриятларга амал 
қилиш, уларни асраш, шу билан бир қаторда замонавий тараққиёт йўлини тутиш орқали 
миллий шаънни сақлаб қолиш масаласи асарнинг асосий ғоясини ташкил этади.  

Таниқли олима, тарих фанлари номзоди Нодира Мустафаеванинг таъбири билан 
айтганда маърифатпарвар жадидлар фаолиятида “ .... уларда аҳолининг ижтимоий-сиёсий 
савиясини ошириш, Туркистон иқтисоди ва маданиятини равнақ топтириш, касбий маҳорати 
юксак, билимли, ижтимоий фаол инсонларга катта эҳтиёж сезаётган ўлка учун миллий 
мутахассисларни тайёрлаш, бу эҳтиёжни замонавий маориф муассасалари орқали қондириш 
ёки уларни таълим олиш учун чет элга юбориш, ўқув муассасаларини тубдан ислоҳ қилиш, 
таълим соҳасида табиий фанлар чуқур ўргатилиши лозимлиги, миллат тарбиячилари - хотин-
қизларни маърифатли қилиш, замонавий таълим ва тараққиётга эришиш учун кўплаб тилларни 
ўрганиш, маданий-маърифий тадбирларни кенгайтириш зарурияти бош мавзулар қилиб 
белгилаб олинган эди”.[16; Мустафаева Н. 2016. ББ. 165-166] 

Шу ўринда таъкидлаш керакки, ёшларимизнинг маънавий – ахлоқий турмуш тарзининг 
камолот даражаси бевосита аждодлар маданий меросини чуқур ўрганиш, фалсафий мушоҳада 
қилиш ва ундан ижодий фойдалана олиш қобилияти билан аниқланади. Ёш авлод тарбиясида 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

168  

фалсафий тафаккур маданиятини юксалтириш билан бирга қуйидаги асосий мезонлар ва 
жараёнларни белгилаб олишимиз лозим; 
 Ўтмиш маданий ривожимиз тарихини чуқур билиш ва бу ҳақда фалсафий мушоҳада 

юритиш зарур; 
 Халқимизнинг маънавий бойлиги, буюк аллома мутафаккирларимизнинг фалсафий 

мероси мустақиллик дунёқарашини шакллантиришнинг муҳим омилидир; 
 Миллий ғояни ёшлар онги ва қалбига сингдириш, ғоявий тарбияни амалга ошириш ва 

ғоявий эътиқодни шакллантиришда Марказий Осиё мутафаккирларининг фалсафий 
мероси таянч манба вазифасини ўтайди. 

ХУЛОСА 
Хулоса қилиш айтиш керакки, тарихий жараён ҳамиша кишилар онги ва тафаккурини, 

дунёқараши ва турмуш тарзини у ёки бу кўринишдаги ғоялар таъсирида маълум бир мақсад 
ва манфаатларга йўналтириш, пировардида эса ана шу ғояларни эътиқодга айлантириш 
тарзида кечади. Шундагина бу ғоя куч–қудратга эга бўлади ва ҳаёт синовларига бардош бериб, 
ҳар қандай тўсиқни енгиб ўтиши мумкин. Сўзсиз, бундай имконият ва куч-қудрат манбаи 
миллий ўзлигимизни англаш, миллий ғурур, ватанпарварлик ва инсонпарварлик туйғуси 
билан содир бўлаётган жараёнларга оқилона ва холисона баҳо беришдир.  

Ана шундай имкониятларни инобатга олиб, ҳалқ ишончи ва эътиқодини мустаҳкамлаш 
йўлида биз тараққиётимизнинг миллий уйғониш босқичи ҳисобланмиш – маърифатпарлик-
жадидчилик ҳаракатининг йирик намоёндаси бўлмиш - Сиддиқий-Ажзийнинг ижтимоий-
фалсафий тафаккур меросининг замонавий цивилизация ривожидаги ўрни ва аҳамияти, 
мустақиллик тафаккурини шакллантириш, дунёга янгича ёндошув, теран ақл ва тафаккур кучи 
билан воқеа ва ҳодисаларни баҳолай оладиган, масъулият ҳиссини чуқур англаб, лоқайдлик ва 
бефарқликка қарши тура оладиган ёшлар тарбиясида муҳим омилларидан бири эканлигини 
асослашга ҳаракат қилинди.  

Ушбу йўналишда олиб борилаётган тадқиқот ишларимиз самараси сифатида 
қўйидагиларга эришиш мумкин бўлади: 
 минтақада XX аср бошиларида миллий уйғониш даврининг ижтимоий-иқтисодий, 

ғоявий, маънавий-ахлоқий заминлари тўғрисидаги илмий билимлар, хулосалар 
мустаҳкамланади; 

 Сиддиқий-Ажзийнинг маърифатпарварлик, жадидчилик ҳаракатида тутган ўрни 
аниқланади; 

 ҳозирги замон илм-фани, маданияти ривожида маърифатпарвар Сиддиқий-Ажзийнинг 
маърифий-жадидчилик фаолияти ва унинг ижтимоий-фалсафий меросини мавқеи ва 
ҳиссаси белгиланади; 

 мустақиллик йилларида мамлакатимизда амалга оширилаётган кенг кўламли 
ислоҳатларда Сиддиқий-Ажзийнинг тарихий-маърифий меросини аҳамияти ўрганилади; 

 маърифатпарвар Сиддиқий-Ажзийнинг тарихий-маърифий мероси, ҳикматлари ва доно 
фикрлари баркамол авлод тарбиясида намуна ва ибрат мактаби эканлиги билан 
белгиланади. 

Зероким, Ўзбекистон Республикаси Президенти Шавкат Мирзиёевнинг 2020 йил 24 
январдаги Олий Мажлисга Мурожаатномасидаги қуйидаги фикрлари бу борадаги биз каби 
тадқиқотчи ва илмий изланувчиларга қаратилган ўзига хос чақириқдир: “Биз жадидчилик 
ҳаракати, маърифатпарвар боболаримиз меросини чуқур ўрганишимиз керак. Биз маънавий 
хазинани қанча кўп ўргансак, бугунги кунда ҳам бизни ташвишга солаётган жуда кўп 
саволларга жавоб топамиз. Бу бебаҳо бойликни қанча фаол тарғиб этсак, халқимиз, айниқса, 
ёшларимиз бугунги тинч ва эркин ҳаётининг қадрини англаб етади”.[17] 

 
 
 
 
 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

169  

Библиография 
 

Ўзбекистон Республикаси Президенти Ш.Мирзиёевнинг Бирлашган миллатлар 
ташкилоти Бош ассамблеясининг 72 – сессиясида сўзлаган нутқи. - Т.: Маънавият, 2017.–
Б.184.  
ВАДУД МАҲМУД. Танланган асарлар (Нашрга тайёрловчи Баҳодир Каримов). –Т.: 
Маънавият, 2007. –Б. 35. 
ҚОСИМОВ Б. Маслакдошлар: Беҳбудий, Ажзий, Фитрат. –Т.: Шарқ, 1994. –Б.51.  
ФАТТОЕВ М. Атоқли педагогларимиз. - Т.: Ўқитувчи, 1988. Б.31.  
ФАТТОЕВ М. Атоқли педагогларимиз. - Т.: Ўқитувчи, 1988. Б.35.  
ҚОСИМОВ Б. Маслакдошлар: Беҳбудий, Ажзий, Фитрат. –Т.: Шарқ, 1994. –Б.53.  
ВАДУД МАҲМУД. Танланган асарлар (Нашрга тайёрловчи Баҳодир Каримов). –Т.: 
Маънавият, 2007. –Б.42. 
ТИШКОВ В.А. Толерантность и согласие. // Материалы международной конференции 
“Толерантность, взаимоотношении и согласие”. - Якутск. Июнь. 1995 г. — М., 1997, С.17. 
ВАДУД МАҲМУД. Танланган асарлар (Нашрга тайёрловчи Баҳодир Каримов). –Т.: 
Маънавият, 2007. –Б.38. 
ЖУМАЕВ Ж. Жадид мутафаккири Саидаҳмад Сиддиқий – Ажзий фаолиятини ёритувчи 
манбалар. (Электрон манба). URL https://www.azon.uz/content/views/ jadid-mutafakkiri-
saidahmad-siddiqiy-ajz (мурожаат қилинган кун: 13.06.2019) . 
ВАДУД МАҲМУД. Турк шоири Ажзий. // Танланган асарлар(Нашрга тайёрловчи 
Баҳодир Каримов). – Т.: Маънавият, 2007. 36-бет. 
КАРИМОВ И.А. Миллий театримиз – ифтихоримиз // Хавфсизлик ва тинчлик учун 
курашмоқ керак. 10-т.-Т.: Ўзбекистон, 2002. Б.55. 
БЕГМАТОВ А. Маърифатчилик ва диний ақидапарастлик. //Журнал “Жамият ва 
бошқарув”, 2002 йил, №2-сон. Б.17. 
[KARIMOV I.A. O‘zbekiston XXI asr bo‘sag‘asida: xavfsizlikka tahdid, barqarorlik shartlari 
va taraqqiyot kafolatlari. –T.: O‘zbekiston, 1997. – B. 127. 
АМРИДИНОВА Д.Т. Самарқанд жадидчилик мактаби. – Т.: Наврўз, 2017. Б.91-92. 
МУСТАФАЕВА Н. Жадид маърифатпарварлик ҳаракатининг ғоявий асослари. // “Жадид 
маърифатпарварларининг миллий таълим, матбуот, адабиёт ва санъатни 
ривожлантиришга қўшган ҳиссаси ва унинг Миллий гоя тарғиботидаги аҳамияти’’ 
мавзуидаги Республика илмий-амалий анжумани м атериаллари. 2016 йил 15 апрель. 
165-166-бетлар.  
Ўзбекистон Республикаси Президенти Шавкат Мирзиёевнинг Олий Мажлисга 
Мурожаатномаси. (Электрон манба). URL https://uza.uz/oz/politics/zbekiston-respublikasi-
prezidenti-shavkat-mirziyeevning-oliy-25-01-2020 (мурожаат қилинган кун: 25.01.2020).  
Alikulov, X., Haqqulov, N. Q. (2020). Spiritual maturity and philosophical thinking 
dependence of development. ISJ Theoretical & Applied Science, 04 (84), 164-167. Soi: http://s-
o-i.org/1.1/TAS-04-84-28 Doi: https://dx.doi.org/10.15863/ TAS.2020. 04.84.28 

 
Transliteration 

Speech by President of Uzbekistan Shavkat Mirziyoyev at the 72nd session of the United 
Nations General Assembly.- - Т.: Маънавият, 2017. Page.184. 
VADUD MAHMUD. Selected works (Prepared by Bahodir Karimov). –Т.: Маънавият, 2007. 
Page.35.) 
QOSIMOV B. Colleagues: Behbudi, Ajzi, Fitrat. –Т.: Шарқ, 1994. Page.51 
FATTOEV M. Our famous teachers. - Т.: Ўқитувчи, 1988. Page.31 
FATTOEV M. Our famous teachers. - Т.: Ўқитувчи, 1988. Page.35 
QOSIMOV B. Colleagues: Behbudi, Ajzi, Fitrat. –Т.: Шарқ, 1994. Page.53 
VADUD MAHMUD. Selected works (Prepared by Bahodir Karimov). –Т.: Маънавият, 2007. 
Page.42. 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

170  

TISHKOV V.A. Tolerance and consent. // Proceedings of the international conference 
“Tolerance, relationship and consent”. - Yakutsk. June. 1995 - M., 1997, p. 17. 
VADUD MAHMUD. Selected works (Prepared by Bahodir Karimov). –Т.: Маънавият, 2007. 
Page.38.) 
JUMAEV J. Sources covering the activities of the Jadid thinker Saidahmad Siddiqi-Ajzi. 
(Electronic source). URL https://www.azon.uz/content/views/ jadid-mutafakkiri-saidahmad-
siddiqiy-ajz. (Date of application: 13.06.2019) 
VADUD MAHMUD. Turkish poet Ajziy. // Selected works (Prepared by Bahodir Karimov). - 
T.: Manaviyat, 2007. p.36. 
KARIMOV I.A. Our national theater is our pride // We must fight for security and peace. 10-
t.-T.: Uzbekistan, 2002. P.55. 
BEGMATOV A. Enlightenment and religious fanaticism. // Journal "Society and 
Management", 2002, issue №2. B.17. 
KARIMOV I.A. Uzbekistan on the threshold of the XXI century: threats to security, conditions 
of stability and guarantees of development. –T.: O’zbekiston, 1997. - P. 127. 
AMRIDINOVA D.T. Samarkand School of Jadidism. - T.: Navruz, 2017. P.91-92. 
MUSTAFAEVA N. The ideological foundations of the modern enlightenment movement. // 
Proceedings of the Republican scientific-practical conference "Contribution of modern 
enlighteners to the development of national education, press, literature and art and its role in 
the promotion of national ideology." April 15, 2016. Pages 165-166. 
 President Shavkat Mirziyoyev’s Address to the Oliy Majlis. (Electronic source). 
URLhttps://uza.uz/oz/politics/zbekiston-respublikasi-prezidenti-shavkat-mirziyeevning-oliy-
25-01-2020 (Date of application:25.01.2020) 
Alikulov, X., Haqqulov, N. Q. (2020). Spiritual maturity and philosophical thinking 
dependence of development. ISJ Theoretical & Applied Science, 04 (84), 164-167. Soi: http://s-
o-i.org/1.1/TAS-04-84-28 Doi: https://dx.doi.org/10.15863/ TAS.2020. 04.84.28 

 
  



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

171  

 
Худайкулов Дилёр Исмаилович 

Самарқанд давлат университети мустақил тадқиқотчиси 
(Ўзбекистон, Самарқанд) 

E-mail: dilyorxudaykulov@gmail.com  
 

ЗАМОНАВИЙ АХБОРОТ МАКОНИДА ЁШЛАР МУТОЛАА МАДАНИЯТИНИНГ 
ҚАДРИЯТЛИ-МЕТОДОЛОГИК ЎЗГАРИШЛАРИ 

 
 

 
http://dx.doi.org/10.26739/2181-9505-2020-SI-2-17 

 
 

АННОТАЦИЯ 
Мутолаа маданияти – психофизиологик, ақлий, интеллектуал, маънавий-руҳий 

жараёнлар кесишган индивидуал ижодий жараёндир. Мутолаани инсон маънавиятини 
ажралмас ҳодиса сифатида ифодаловчи концепция энди бир вақтнинг ўзида матнни идрок 
этиш ҳодисаси ва жамиятнинг асосий саводхонлик характери сифатида ва инсон 
маънавиятининг бир шакли сифатида тавсифлаши керак. Ахборотлашган жамиятда виртуал 
муҳит кишининг экзистенциал борлиғига янги тушунчаларни олиб киради, маъно қабул 
қилиш қадриятларини ҳам “жойидан” силжитади. Жамиятда ижтимоий муносатларда ўзгариш 
юз бериб, оммавийлик ва элитаризм табиати ҳам ўзгариб боради. 

Мақолада бугунги кунда замонавий ахборот маконида ёшлар мутолаа маданиятининг 
қадриятли-методологик ўзгаришлари, мутолаа маданиятининг ҳолати, шунингдек ўқиш 
услублари ва технологияларини маданият нуқтаи-назарда таҳлил қила олиши, рақамли 
ахборот технологияларини ўзлаштириши билан боғлиқ масалалар тадқиқ қилинган. 
Шунингдек, замонавий инсон учун ўз-ўзини ривожлантириш учун ресурсларни излаши, уни 
ижодий салоҳиятини очиб бериш, глобал ахборот маконининг методологик хусусиятларини 
чуқур ўзлаштириш, тушунча ва жараёнларни таҳлил этиш асосида ёшлар мутолаа 
маданиятини даврга мос даражада шакллантириш масалаларига эътибор қаратилган. 

Калит сўзлар: Ахборот, ахборот маданияти, глобал ахборот макони, китобхонлик, 
мутолаа, саводхонлик, рақамли кутубхона, комьпютер технологияси.  
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ЦЕННОСТНО-МЕТОДОЛОГИЧЕСКИЕ ИЗМЕНЕНИЯ КУЛЬТУРЫ ЧТЕНИЯ 
МОЛОДЕЖИ В СОВРЕМЕННОМ ИНФОРМАЦИОННОМ ПРОСТРАНСТВЕ 

 
АННОТАЦИЯ 

Культура чтения - это индивидуальный творческий процесс, в котором пересекаются 
психофизиологические, психические, интеллектуальные, духовно-духовные процессы. 
Концепция, которая выражает человеческую духовность как неотъемлемый феномен чтения, 
теперь должна описываться одновременно как феномен восприятия текста, как основной 
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характер грамотности общества и как форма человеческой духовности. В информированном 
обществе виртуальная среда вводит новые концепции в экзистенциальное существование 
человека, а также замещает ценности восприятия смысла. По мере того, как меняются 
социальные отношения в обществе, меняется и природа массы и элитарности. 

В статье сегодня в современном информационном пространстве возникают вопросы, 
связанные с ценностно-методологическими изменениями в культуре чтения. В статье 
анализируются методы и технологии культуры чтения с внедрением цифровых 
информационных технологий. 

Также рассматривается поиск ресурсов для саморазвития современного человека, 
раскрытие его творческого потенциала, углубленное изучение методологических 
особенностей глобального информационного пространства, формирование культуры чтения 
молодежи на должном уровне. 

Ключевые слова: информация, информационная культура, глобальное 
информационное пространство, чтение, грамотность, электронная библиотека, компьютерные 
технологии. 
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VALUABLE AND METHODOLOGICAL CHANGES IN THE READING CULTURE OF 
YOUTH IN THE MODERN INFORMATION SPACE 

RESUME 
The culture of reading is an individual creative process in which psychophysiological, mental, 

intellectual, spiritual and spiritual processes intersect. The concept that expresses human spirituality 
as an integral phenomenon of reading must now be described simultaneously as a phenomenon of the 
perception of the text, as the basic character of society's literacy and as a form of human spirituality. 
In an informed society, the virtual environment introduces new concepts into the existential existence 
of a person, and also replaces the values of the perception of meaning. As social relations in society 
change, so does the nature of mass and elitism. 

In the article today, in the modern information space, questions arise related to value-
methodological changes in the culture of reading. The article analyzes the methods and technologies 
of reading culture with the introduction of digital information technologies. It also considers the 
search for resources for the self-development of a modern person, the disclosure of his creative 
potential, an in-depth study of the methodological features of the global information space, the 
formation of a culture of reading youth at the proper level. 

Key words: information, information culture, global information space, reading, literacy, 
electronic library, computer technology. 

 
КИРИШ  
Замонавий ахборот маконида ўқиш мумкин бўлган манба, адабиётларни тўғри танлаш, 

мутолаа жараёнидан эстетик завқ олиш, хусусан, илмий ва барча бошқа турдаги ресурслар 
билан ишлаш маданияти, китобхонлик маданияти (библографик)ни шакллантириш бир қатор 
мураккабликларга эга. Ҳозирги кунда ёшлар, хусусан, талабалар ахборот олиш манбаларидан 
ўзларини қизиқтирган маълумотларни қидириб топишлари, глобал ахборот оқими орасидан 
ўзларига керакли, муҳим бўлган ахборотларни ола билиши, келгусида ўз касбий малакасини 
оширишда ахборот-кутубхона муассасасиларидан фойдаланиш қобилияти – ахборот олиш 
маданияти кўламини билдиради. Ахборот маданиятини ўзлаштирган ёшларга нисбатан айтиш 
мумкинки, улар китобхонлик маданиятини ҳам ўзлаштирганлар. Демак, замонавий ахборот 
маконида яшаётган ёшлар ахборот макони – ахборот маданияти – китобхонлик – мутолаа 
маданияти кетма-кетлигида ўз ҳаётларини ташкил этадилар.  

МАТЕРИАЛЛАР ВА МЕТОДЛАР 
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Ҳозирги давр мутолаа маданиятининг ҳолати ёшлар интеллектуал бойлиги, шунингдек 
ўқиш услублари ва технологияларини маданият нуқтаи-назарда таҳлил қила олиши, рақамли 
ахборот технологияларини ўзлаштириши билан боғлиқ. Дарҳақиқат, мутолаа маданиятини 
шакллантиришнинг ўзига хос хусусиятларини ҳисобга олиб, буни тизимли ўрганиш, ахборот-
ресурс муассасалари (кутубхоналар), марказлари, оила институти, узлуксиз таълим тизими, 
ОАВ, фуқаролик жамияти институтларининг ўзаро ҳамкорлигини зарур қилиб қўймоқда. Бу 
ягона ахборот маконини яратилганидан, уни ёшлар учун технологик онгни 
шакллантиришидан дарак беради. Ахборот макони нима?, у қандай афзалликларга эга?  

Aхборот макони – бу ахборотни сақлаш, қайта ишлаш ва узатиш босқичлари ўз ичига 
олган глобал тизимдир. Жамиятнинг ягона ахборот макони тушунчаси муайян ҳудудда 
мавжуд бўлган ижтимоий муносабатларнинг ягона тизими билан аниқ боғлиқдир. Бу ягона 
иқтисодий, сиёсий, ҳуқуқий, таълим ва бошқа маконаларни бирлаштирган бўлиши мумкин. 
Энг сўнгги техник ютуқларни алоқа тизимига киритиш, янги кўпайтириш ва ташиш 
воситаларини яратиш ахборот маконининг узлуксизлиги ва жойлашишини таъминламоқда.  

Бугунги кунда инсоният учун янги жамиятни ривожлантирилиши концептуал ва 
амалий жиҳатдан глобал ахборот маконини шакллантиришга бўлган эҳтиёжни англатади. 
Aхборот макони, аслида, яратилган воқелик, яъни инсоният маданиятининг маҳсулидир. Бу 
моддий-маънавий (идеал, онг томонидан яратилган мавҳум) категориядир. Aхборот 
маконининг моддий-ташкилий асослари қуйидагилардан иборат: “ахборот ресурслари 
(маълумотлар базаси ва маълумотлар банки, барча турдаги архивлар, давлат ахборот 
ресурсларининг депозитар тизими, кутубхоналар, музейлар ва бошқалар), ахборот ва 
телекоммуникация инфратузилмаси; оммавий ахборот воситалари тизими, технологиялар, 
алоқа, ахборотлаштириш ва телекоммуникациялар; ахборот маҳсулотлари ва хизматлари; 
ахборот хавфсизлиги тизими. Буларнинг барчаси ахборот маконининг идеал таркибий 
қисмлари бўлиб, инсон онги томонидан яратилган маъноларнинг ҳаракатланиши ва 
ривожланишини таъминлаш учун ишлайди” [1; Нечипоренко В.П. 2001. С. 30-32]. 

Олимларнинг фикрига кўра, бутун инсоният тарихи давомида бир қанча ахборот 
инқилобини бошидан кечирган [2; Игнатьев. В.И. 2001. С.7]. Дастлабки биринчи ахборот 
инқилоби нутқнинг пайдо бўлиши эди. Нутқнинг мазмунли товушлари маълумот алмашиш 
воситаси сифатида жуда катта маданий бойликлар яратилишига олиб келди.  

Иккинчи ахборот инқилоби рамзий белгилар – ёзма манба, ёзув ихтироси билан 
боғлиқдир. Ривожланишдаги бу туб бурилиш замонавий ахборот тизимида биринчи китоб 
босиш технологиялари (босма хона)нинг пайдо бўлишига олиб келди. Ахборот ўз лисоний 
ташувчисидан чиқиб, моддийлашди.  

Учинчи ахборот инқилоби бу – комьпютер инқилобидир. Бу инсон хотирасини 
анонимини яратиш, рақамли кодларни яратиш, турли форматдаги технологияларни юзага 
келтириши билан характерланади. Маълум маънода, бугунги кунда ақлнинг эволюцияси ўз 
ривожланишининг бир босқичини якунлади: яъни миянинг электрон импульслари ҳаракати 
натижасида пайдо бўлган фикр нутққа айланди, кейин қоғозга кўчиб тушди, ифодаланди ва 
электрон ҳолатига – сунъий ақл коди сифатида пайдо бўлди. Aхборотни сақлаш, қайта ишлаш 
бериш ва узатишнинг электрон усулларини биринчи бўлиб эгаллаган давлатлар эволюцион 
устунликка эга бўлдилар.  

Айтиш мумккинки, бугунги кунда дунё тўртинчи ахборот инқилоби арафасида 
турибди. Яъни, ахборотни автоматлаштирилган қайта ишлашдан комьпютер ваколатига 
ўтиши ва яратилган метабазалар асосида кибер ҳужжатда тўғридан-тўғри билим алмашинуви, 
автоном ривожланиши мумкин бўлган сунъий интеллектнинг пайдо бўлишига замин 
яратмоқда. 

Бугунги замонавий дунёда инсон маънавий борлиғидаги вазият шу билан 
тавсифланмоқдаки, инсон китоб мутолаа қилиш маданияти давридан мультимедиа маданияти 
даврига ўтиши билан тавсифланмоқда. Бу вазият замонавий инсон учун китоб ўқиш ёки 
мутолаанинг ўрни, унинг мақсади, йўналиши, шакллари, сифати ва миқдорий хусусиятлари 
тўғрисидаги назарий қарашларни қайта ишлаш, шакллантириш зарурлигини кўрсатмоқда. 
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Aхборот асрида, электрон алоқа ва мультимедиа маданияти даврида янгича мутолаа 
маданиятини шакллантиришнинг долзарб ва узоқ муддатга мўлжалаган стратегиясини ишлаб 
чиқиш мақсадга мувофиқдир. 

Бугунги кунда электрон алоқанинг ўзига хос хусусияти бу – интернетдир. У шахс ва 
жамиятнинг алоқа эҳтиёжларини таъминлайдиган глобал алоқа комьпютер тармоғи бўлиб, 
“ҳозирги пайтда глобал ахборот-коммуникация тармоғини инсон ҳаётидаги ўрни ва 
аҳамиятини аниқлаш учун унинг ташкилий, бошқарув, ахлоқий, ҳуқуқий ва психологик 
жиҳатларини фалсафий таҳлил қилиш, социологик ва маданий тушунишда янгича 
методолгияни талаб қилмоқда” [3; Железнякова С.И. 2017.С.232-240]. Умумий 
коммуникациянинг анъанавий ва замонавий каналларининг нисбати бўйича бир неча хил 
фикрлар мавжуд. Биринчи нуқтаи назарга кўра, “мультимедиа муқаррар равишда архаик 
китоблар, журналлар, босма оммавий ахборот воситаларининг ўрнини босади. Чунки электрон 
ОАВлар кўпроқ соҳаларга чуқур кириш имкониятига эга бўлиб, ҳар қандай муҳитга кириб 
бориш учун деярли чексиз имкониятларга эга, у нисбатан замонавийроқ, ижтимоий мобиллиги 
қулай, кичик нарсаларни катта қилиб берадиган ва фойдаланиш учун қулайроқдир воситадир” 
[4; Железнякова С.И. https://cyberleninka.ru].  

Иккинчи нуқтаи назарга кўра, китоб ва босма маълумот манбалари одам томонидан 
маъноларни англаш психофизиологик имкониятларига кўпроқ мос келиши туфайли ўз ўрнини 
сақлаб қолиши керак. Китоб инсон маънавий борлиғида шу қадар чуқур илдиз отганки, у 
умуман замонавий цивилизацияда ҳам “китоб маданияти” деб ном билан қолиши муҳим 
аҳамиятга эга. Aхборотни қоғоз ташувчисини идрок этиш маданияти, китоблар тўпламида 
чуқур илдиз отган анъаналар, одатларнинг тарихий истиқболлари масаласи қизиқарли ва 
долзарбдир. Шу кунгача инсоният ўтмиши, тарих зарварақлари, маданият ва цивилизациялар 
ҳақидаги маълумотлар қоғоз орқали бизгача етиб келган. Китоб мутолааси инсонда ахлоқий 
ва эстетик тафаккурни шакллантирган, маънавий борлиғини маънолар билан бойитган 
субстанционал элементи сифати доим долзарблигини сақлаб қолади. 

МУҲОКАМА ВА НАТИЖАЛАР 
Асрлар давомида инсонларнинг маънавиятини бойтиш бадиий адабиёт туфайли бўлиб 

келган. Бадиий адабиёт санъатнинг бир тури сифатида инсоният социумининг атрибутидир. 
Aйнан адабий манбаларда инсоният ҳаёти ва хулқ-атвори универсаллигини ривожлантириш 
бўйича улкан муаллифлик тажрибасини топиш мумкин. Бадиий адабиётда панд-насиҳатни 
тажрибасини ўз ичига олган улкан дидактик манбалар, халқ педагогик тажрибаси яшириндир. 
Шахсий ва ижтимоий баҳолаш ва ўзини ўзи баҳолаш учун ахлоқий мезонларини айнан бадиий 
адабиёт орқали англаб келинган.  

Яна бир нуқтаи-назарга кўра ҳар иккала қарашни мувозатини сақлаш керак. Яъни 
компромис нуқтаи назаридан ҳар хил ижтимоий коммуникация турларининг (ёзма, оғзаки, 
қоғозли-ҳужжатли, электрон) маълум бир мувозанати аста-секин вужудга келади, чунки 
уларнинг ҳар бири ўзининг афзалликлари, макон ва замонда чекланганлик хусусиятга эга.  

Aгар биз глобал миқёсда жамиятдаги оммавий коммуникация жараёнларининг ҳозирги 
ривожланиш босқичининг хусусиятларини кўриб чиқсак, унда қуйдаги хулосаларга келиш 
мумкин: биринчидан, инсон ҳаётида босма китобнинг, умуман босма нашрнинг роли ўзгариб, 
уни қайта кўриб чиқишни кун тартибига қўймоқда. Замонавий инсон маънавиятида китоб ва 
босма нашрни идрок қилиш ва мультимедиа бир-бирини тўлдирувчи иккита тенденция 
сифатида қайд этилмоқда;  

иккинчидан, анъанавий босма китоб, ёзма хабар ўз таъсир кўламига кўра мультимедиа 
ахбороти тезлигидан пастроқ, чунки иккинчиси нафақат таъсирчан, балки ҳиссий таъсир 
ўтказиш усулларини ҳам ўз ичига олади, матн аудиовизуал эффектлар билан тўлдирилади. Шу 
вазиятда бир қатор муаллифлар чексиз имкониятларга эга бўлиши мумкин;  

учинчидан, замонавий технологиялар китоб мутолаасини электрон воситаларда иложи 
борича қулай қилиб ўзгартиришга имкон беради. Замонавий китоб ва кутубхонанинг янгича 
сифатлари – рақамли кутубхона, ихчамлик, фойдаланиш қулайлиги, китобга кириш тезлиги ва 
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миқдорий чексизлик хусусиятларига эга. Бу бадиий манбаларга ва умуман маълумотларга 
киришнинг янги шаклларига тааллуқлидир; 

тўртинчидан, ҳозиги пайтда мутолла маданиятининг мазмуни ҳақида гапирадиган 
бўлсак, унда аввало замонавий инсон учун ўз-ўзини ривожлантириш учун ресурсларни 
излаши, уни ижодий салоҳиятини очиб бериш жуда муҳимдир. Aдабий манбаларни 
ўзлаштириш жараёнида инсон ижодкорлик ва ўзини ўзи яратиш, ёзилган ва ўқилган 
нарсаларни англаш жараёнида ўзини шахс сифатида эркин ҳис қилади;  

бешинчидан, бадиий адабиёт мутолласида китоб – ўқувчи – ижодкор шахс концепти 
шаклланади. Агар замонавий технологиялар орқали бадиий матн мультимедиа билан ҳамоҳанг 
бўладиган бўлса, унда матнли медиа – виртуал идрок – мавҳум шахс концепти шакланиши 
мумкин.  

Анъанавий ҳаётдан фарқли равишда замонавий ҳаётни техногенлашиши аҳолига, 
хусусан, ёшларга оммавий ахборот воситалари, комьпютер технологияси алоқаси орқали 
таъсир ўтказишнинг манипуляцион амалиётлари фаолллашмоқда. Бу жараён бугунги давр 
тадқиқотчиларининг китобхонлик, мутолаа маданиятини экзистенциал, персонологик 
масалаларини қайта кўриб чиқишига олиб келмоқда. Бундай шароитда мутолаани матн 
воситачилигидаги маънавий алоқа ва ижтимоий қадриятларни етказиш усули сифатида таҳлил 
қилиш муаммоси долзарблигича қолади.  

ХХ асрнинг охирида визуал, ёзма ва комьпютер маданиятлари ўзаро муносабатини 
таҳлил қилган файласуф У. Эко яқин келажакда жамиятнинг икки синфга бўлинишини 
башорат қилди: яъни “фақат визуал телекоммуникациядан фойдаланадиганлар ва тайёр 
тасвирларни қабул қиладиган кўпчилик ва уларни бошқарадиган публицистларлар (сариқ 
матбуот – Х.Д.) ва комьпютер элитаси” [5; Эко У. 2001. С. 277.] дир.  

Глобал тармоқнинг ахборотни узатиши ва унда амалга ошириладиган ижтимоий 
алоқаларнинг турлари бўйича қарашларни қуйидагича белгилаш мумкин: 1) сув тубига 
тушиш: бу интернет фойдаланувчиларини сувга чуқур кўмилганлигини англатади ва у 
“виртуал оламга худди парда жойгалашиб олгандек бўлади;  

2) кўп ўлчовлилик: бу интернет фойдаланувчисини бир вақтни ўзида кўп нуқтада 
жойлашишини билдиради ва комьпютер томонидан икки ва уч ўлчовли хусусиятларга эга 
маконлар” [6; Ионин Л.Г. 2007.С.72.] яратилади;  

3) мультисенсорли манбалар: бу бир вақтнинг ўзида кўплаб фойдаланувчилар сезги 
органлари (кўриш, эшитиш, ҳидлаш, тегиниш ва бошқалар – Х.Д.) орқали ўз эҳтиёжларини 
қондирдилар;  

4) вақтни оқиши: фойдаланувчи ҳаракати ва атроф-муҳитнинг ўзгариши бир вақтда 
кечмайди. Реал дунёда вақтни ортга қайтариб бошқатдан бошлаш мумкин бўлмаганидек, 
виртуал оламда вақтни ортга қайтариш завқини ошириш имконияти пайдо бўлади;  

5) адекватлилик: ривожланаётган виртуал муҳитда фойдаланувчи реал оламдаги 
инъикос этувчи белгиларнинг таъсирига мос келадиган тасвирларни идрок эта олади;  

6) ўзаро таъсирлашиш: бунда фойдаланувчи ҳақиқатан ҳам реал оламдаги 
ўзгаришларни виртуал оламда бажаради ва объектларни ўзгартириш, жойидан силжитиш каби 
ишлар орқали амалга оширади;  

7) ўтказувчанлик ҳисси: виртуал бўшлиқларда фойдаланувчи олдинга ва орқага қараб, 
ўнгга ва чапга қараб ҳаракат қилиши мумкин. Девор ва полдан бемалол ўтиши, узоқдаги 
овозни тез илғаш каби фантастик тасаввурларни амалга оширади;  

8) ҳақиқат даражасини таъсири: виртуал муҳитда фойдаланувчи ўз ҳақиқатини ҳис 
қилиши учун имкониятдан ташқари вазифалар тарзида дастурлаштирилган. 

Шундай қилиб, мутолаа маданияти доираси янгиликлар, таркибий қисмидаги 
ўзгаришлар аҳолининг истеъмолчилик маданияти нуқтаи назаридан содир бўлмоқда. Булар 
мутолаа қилишнинг субъект – объект тизимидан, китоб – ўқувчи тизимидан онлайн, офлайн 
манбаларга қизиқиши ортиши, янгиликларни истеъмол қилишга истак-майлни кучайтириб 
юбормоқда. Мутолаа маданиятини ўрнига кўриб эшитиш медиа, МП3,МП4 форматидаги 
аудио, видое маҳсулотларни интернет қидирув тизимларида мавжудлиги ўқувчининг китобга 
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бевосита фаоллигини сусайтириб, қисқача, тез маълумот истеъмолчисига айлантириб 
қўймоқда. 

Юқорида тавсифланганидек, мутолаа маданиятининг ҳозирги ҳолати, саводхонлик, 
китоб маҳсулоти, мутолла қилиш методологиясида бўладиган жиддий ўзгариш файласуфлар, 
социологлар, маданиятшуносларнинг тадқиқотида бир қатор муаммолар туғдирмоқда. 
Инсониятнинг маданий ривожланиш истиқболларини англаш, маънавий-маданий тараққиёт 
мантиғи ушбу саволларнинг жавобига боғлиқдир.  

Охирги йигирма йил ичида муаллифлик асарлари ва ўқувчини онгини тушунишда 
содир бўлаётган методологик ўзгаришларни таҳлилидан кўриниб турибдики, саводхонлик, 
китоб мутолаасини қамараб олган инсон маънавий борлиғида янги маданиятнинг пайдо 
бўлиши асар муаллифи ва ўқувчи онги бирлигида экзистенциал силжишни келтириб чиқарди. 
Ҳозирги пайтда саводхонлик давридан кейинги давр (постмодернизм даври) мутоалаа 
маданияти олдинги методологиядан ўзига хос хусусиятлар билан фарқланади. 

Биринчи муҳим фарқи бу муаллиф ўз асарида матнларини ёзадиган тилни яратишда, 
ушбу тилнинг грамматикасини яратишда, шунингдек ўқувчининг саводхонлик савиясини 
параметрларини аниқлашда ваколатларини йўқотиб бориши; 

иккинчи муҳим фарқи бу полиморфик мультимедиа тармоғи ва тармоқдан ташқари 
гиперматнлар, шунингдек, уларнинг юксак савияли асар сифатида ўқийдиган 
фойдаланувчиларни шаклланиб бораётганлиги ва ўқувчи-фойдаланувчининг талаб ва таклифи 
доирасида мутолаа қилиш матнларини яратилиши; 

учинчи муҳим фарқли хусусияти бу янги турдаги ўқувчининг туғилишидир. “Янги 
ўқувчи нафақат ўқиш ва уларни талқин қилиш учун текстларни танлаш, балки матнга нисбатан 
муаллиф-ўқувчи қарама-қаршилигини деконструксия қилиш функциясини бажаради. 
Матнларнинг қурилиши, уларни шарҳлаш, таҳрирлаш ва маъно бериш вазифасини мустақил 
ва ижодий равишда амалга оширади. Кўпинча, булар “виртуал ўқувчи” деб номланади” [7; 
Корнев С. http://magazines.russ.ru]. У гаджет экранидаги матнларни ёки экраннинг 
проекциясини гиперматнли маданий майдонини фаол аъзосидир. 

Шундай қилиб, замонавий ахборот маконида ёшлар мутолаа маданиятининг 
қадриятли-методологик ўзгаришлари ўқувчини саводхонлигидан кейинги мутолаа қилиш 
маданиятини экзистенциал борлиғини ташкил қилади, замонавий ахборот маконида ўқувчи 
гаджетлар томонидан тақдим этилган матнларни яратиш ёки мутолаа қилиши, виртуал оламда 
ишлаши ва идрок этишнинг техник ва технологик имкониятларини қайта кўриб чиқади. 

Ҳозирги даврнинг ўзига хос хусусияти шуки, китоб дўкони ва глобал ахборот 
тармоғига китоб маълумотлари манбалари билан деярли бир хил талабга айланди. 
Социологлар олиб борган изланишларга кўра, босма даврий нашрларни истеъмол қилиш бир 
неча йил ичида сезиларли даражада камайди. 2014 йилда респондентларнинг 77 фоизи 
мунтазам равишда, 2017 йилда 55 фоизини даврий нашрларни ўқийди. 25 ёшдан 34 ёшгача 
бўлган деярли ҳар учинчи респондент онлайн контентга тўлиқ ўтишга тайёр. Бу айниқса, 
ёшлар аудиторияси ва мегаполис аҳолиси учун тўғри келади.  

Турли социологик тадқиқотларда мутолаанинг узлуксизлиги, босма нашрлар, электрон 
маълумотлар, ахборотларга муносабатнинг мақсадига кўра кишиларни аҳолининг фаол 
мутолаа қилувчи қисмига киритиш йўналиши етакчилик қилиши ҳолатлари ҳам учрайди. 
Лекин “бу кўрсаткичлар ўзгарувчан ҳусусиятга эгадир. Мутолаанинг доимийлиги ва 
узлуксизлиги кишиларнинг бўш вақти ва касбий фаолиятига боғлиқ равишда ўзгариб туради. 
Шунинг учун ҳам мутолаа хоссаларига боғлиқ бўлган асосий фарқ қилувчи белгини аниқлаб 
олиш зарурдир” [8; Носиров Ў. 2018. Б 61]. 

Мутолаа жараёнини соддалаштириш тенденцияси, бир томондан, узоқ ва мураккаб 
матнларни рад этиш ва тингловчиларнинг маълум бир қисмининг қийин тарихий, фалсафий 
ва бадиий адабиётларга қизиқишини сақлаб қолиш ўртасида зиддият мавжуд. Оддий 
ўқувчининг комикслар ва детектив ҳикояларни истеъмолчиси сифатида стереотипик 
кўриниши эмпирик синовларга муҳтож. Шундай қилиб, ёш авлод мутолаа маданиятининг 
шаклланишида доимий ёрдамга муҳтож бўлган умидли ва муҳим ўқувчилар тоифасига киради. 
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Бу жиҳатдан Ўзбекистон Республикаси Президентининг 2017 йил, 16 сентябрда қабул 
қилинган «Китоб маҳсулотларини нашр эттириш ва тарқатиш тизимини ривожлантириш, 
китоб мутолааси ва китобхонлик маданиятини ошириш ҳамда тарғиб қилиш бўйича комплекс 
чора-тадбирлар дастури тўғрисида»ги Қарори ушбу соҳа тараққиётига кенг имкониятлар 
яратиб берган муҳим ҳужжатдир. “Ахборот оқими кучайиб бораётган, виртуал дунё турли-
туман ахборотлар билан тўлиб тошган бугунги кунда барча фуқароларнинг, айниқса, 
ёшларнинг маънавий тафаккурини тарбиялаш, уларда мутолаа маданиятини, китобхонлик 
маданиятини шакллантириш, ушбу маданиятни доимий ва мунтазам кўникмага айлантириш 
ҳар қачонгидан кўра долзарб аҳамият касб этмоқда” [9; https://president.uz/uz/lists/view/1029.]. 

ХУЛОСА 
Ёшларни ҳозирги давр мезонидан келиб чиқиб саводхонлигини белгилаш ва 

манбаларини мутолаадан ташқаридан излаш маълум маънода ахлоқий ва эстетик 
иммунитетини сусайтиради. Бугунги кунда ёшларнинг саводхонлигини нафақат замонавий 
омилар, балки ўтмиш маънавиятини англатадиган меросларни билиш ва мутолаа қилиш, 
қадриятларга содиқлик белгилари ҳам асосий ўрин эгаллайди. 

Юқорида таҳлил қилинган фикрлар асосидаги қуйидагича хулосала чиқариш мумкин:  
биринчидан, мутолаа маданиятини шакллантиришда анъанавий ва замонавий 

китобхонлик тамойилларини, шакллари ва усулларини тўлиқ сақлаш, ахборотлашган 
даврнинг ҳусусиятларини ҳисобга олган ҳолда янги шакллар ва усулларни қўллай билиш ва 
такомиллаштириб бориш мақсадга мувофиқ; 

иккинчидан, замонавий комьпютер-техник воситалардан тўлиқ фойдаланган ҳолда, 
глобал ахборот маконининг методологик хусусиятларини чуқур ўзлаштириш, тушунча ва 
жараёнларни таҳлил этиш асосида ёшлар мутолаа маданиятини даврга мос даражада 
шакллантириш зарур;  

учинчидан, ахборот маконида электрон манбаларнинг кўпайиб боришини китоб ва 
мутолаага боғлиқ қадриятларни улоқтириб ташлаш эмас, балки кутубхона-ахборот ресурс 
маркази – ўқувчи – муаллиф тизимини йўлга қўйиш ва буни такомиллаштириш мақсадга 
мувофиқдир; 

тўртинчидан, ёшлар учун ахборот олиш маданияти ва мутолаа маданияти алоҳида 
алоҳида тушунчалар эмас, балки ахборот маконида бу иккиси қўшилиб «кутубхона-
библиография саводхонлиги», «компьютер саводхонлиги», «саводхонликдан кейинги 
мутолаа» сингари мутолаа маданияти таркибига кирувчи тушунчалар билан замонавий 
методологик маконни яратиши керак; 

бешинчидан, ёшлар мутолаа маданиятини биз классик маданият даражасида 
ривожлантира олмаслигимиз мумкин. Яъни ижтимоий-маданий коммуникатив тизим бўлган 
муаллиф – матн – ўқувчи кетма-кетлигида қадриятларни сақлаб қолишимиз эҳтимолдан холи 
эмас. Ушбу тизимнинг ҳар бир элементи мутолаа қилишга қаратилган бир қатор одатий, 
кундалик тадбирларни амалга ошириш мумкин. Шунга кўра, мутолаанинг янги тури - 
саводдан кейинги мутолаа нима эканлигини тушунишимизни тақозо қилади.  

Яна бир исбот талаб қилмас ҳақиқат шуки, биз миллий юксалиш сари аниқ мақсад ва 
вазифаларни белгилаб олган эканмиз. “Буни учун, авваламбор, ташаббускор ислоҳотчи бўлиб 
майдонга чиқадиган, стратегик фикр юритадиган, билимли ва малакали янги авлод 
кадрларини тарбиялашимиз зарур. Нафақат ёшлар, балки бутун жамиятимиз аъзоларининг 
билими, савиясини ошириш учун аввало илм-маърифат, юксак маънавият керак[10; 
https:uza.uz]. Президентимиз 2020 йилни “Илм маърифат ва рақамли иқтисодиётни 
ривожлантириш йили” деб номлашни таклиф қилар экан, бундан кўзланган мақсад 
“Мамлакатимизда илм-фанни янада равнақ топтириш, ёшларимизни чуқур билими, юксак 
маънавият ва маданият эгаси этиб тарбиялаш, рақабатбардош иқтисодиётни шакллантириш 
борасида бошлаган ишларимизни жадал давом эттириш ва янги, замонавий босқичга кўтариш” 
[11; https:uza.uz]эканлигини таъкидлаб ўтганлар. 
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АННОТАЦИЯ 
 Ушбу мақолада буюк мутасаввифлар Баҳовуддин Валад ва Жалолиддин Румийларнинг 

фалсафий-антропологик қарашлари хусусида сўз боради. Мутафаккирларнинг 
инсоншуносликка оид фалсафий қарашларида мукаммал инсон тасвири бевосита илоҳиёт 
билан боғланганлиги борасида мисоллар келтирилган. Буюк мутасаввифлар Баҳовуддин 
Валад ва Жалолиддин Румийнинг фалсафий-ирфоний қарашлари, башариятни комилликка, 
етукликка даъват этувчи альтруистик ғоялари ўсиб келаётган ёш авлодни тарбиялашда, 
жамиятимизда амалга оширилаётган маънавий-маърифий соҳалардаги ислоҳотларнинг 
тадрижийлиги ва тараққиётини таъминлашда муҳим аҳамиятга эга. Бу алломаларнинг илмий 
меросини, антропологик қарашларини фалсафий нуқтаи-назардан таҳлил қилиш орқали биз 
уларнинг инсоншуносликка оид ғоялари билан ҳам таниша бошлаймиз. Шунингдек, уларнинг 
фалсафий қарашларидаги инсон омили, инсон борлиғи, инсон моҳияти ва инсон камолоти 
каби масалалар қиёсий-аналогик таҳлил қилинган.  

Калит сўзлар: тасаввуф, диний идеосфеара, сўфийлик, антропология, қалб, ахлоқ, 
моддий олам, маънавий олам, антропология.  
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ПРОБЛЕМА ЧЕЛОВЕКА В ФИЛОСОФСКО-АНТРОПОЛОГИЧЕСКИХ ВЗГЛЯДАХ 
БАХОВУДДИНА ВАЛАДА И ДЖАЛАЛИДДИНА РУМИ 

 
     АННОТАЦИЯ 

В данной статье повествуются философско-антропологические взгляды великих 
учёных Баҳовуддина Валада и Джалолиддина Руми. В философских взглядах мыслителей на 
антропологию приведены примеры описания совершенного человека в непосредственной 
связи с теологией. Научно-философские взгляды великих учёных Баховуддина Валада и 
Джалоллидина Руми и альтруистические идеи, призывающие человечество к совершенству и 
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зрелости, имеют большое значение в воспитании подрастающего поколения, в обеспечении 
повышения и внедрения в сфере духовно-просветительских реформ в нашем обществе. 
Анализируя научное наследие этих мыслителей, их антропологические взгляды с 
философской точки зрения, мы начинаем знакомиться с их идеями в области антропологии. 
Также в их философских взглядах произведён сопоставительно-аналогический анализ таких 
вопросов, как человеческий фактор, человеческое существование, человеческая сущность и 
человеческое совершенство.  

Ключевые слова: мистика, религиозная идеосфера, суфизм, антропология, душа, 
нравственность, материальный мир, нравственный мир, антропология. 

 
Chuliуeva Vasila Erkinovna 

Doctor of Philosophy (PhD)  
Navoi State Pedagogical Institute 

Е-mail: vasila7646@mail.ru 
 

THE PROBLEM OF PERSONALITY IN PHILOSOPHICAL AND ANTHROPOLOGICAL 
VIEWS OF BAHA AL-DIN WALAD AND JALAL AD-DIN RUMI 

 
     ABSTRACT 

The article deals with the philosophical and anthropological views of the great Sufis of their 
period Baha al-din Walad and Jalal ad-din Rumi where they present their own philosophical 
interpretations of the image of the perfect man which they associated with spiritual knowledge. The 
philosophical and spiritual views of the great Sufis Baha al-din Walad and Jalal ad-Din Rumi and the 
altruistic ideas that call humanity to perfection (insan al-kamil) and maturity, play a vital role in 
educating the young generation and ensuring the continuity and development of spiritual and 
educational reforms in our society. By analyzing the rich scientific heritage and anthropological views 
of these Islamic scholars from a philosophical point of view, we begin to get acquainted with their 
ideas on anthropology. Also the article presents the comparative-analogic analysis of the theologians’ 
philosophical issues such as the human factor, human existence, human nature, and human perfection.  

Keywords: mysticism, religious ideosphere, Sufism, anthropology, soul, morality, material 
world, spiritual world, anthropology. 

 
Барчамизга маълумки, бугунги кунда мамлакатимиз ижтимоий ҳаётида маънавий-

маърифий соҳаларни ривожлантиришга алоҳида эътибор қаратилмоқда. Хусусан, буюк 
мутафаккирларимиз илмий меросини ўрганиш, тадқиқ этиш, маънавий меросимиз бўлмиш 
қадимий қўлёзмаларни асраш, таржима қилиш, халқимиз, айниқса, ёшларимиз орасида китоб 
ўқиш ва китобхонлик маданиятини шакллантириш борасида ҳам қатор ишлар амалга 
оширилмоқда. Бундай жараёнлар эса фалсафа фани тизимида маънавий ва фалсафий дискурс 
методологиясининг шаклланишида муҳим омил бўлиб хизмат қилади. 

  Жаҳон цивилизациясининг ҳар бир босқичида инсоннинг яралиши тарихи, инсон 
моҳияти ва инсон муаммоси масаласи долзарб ҳисобланган. Маънавий таҳдидлар, ахлоқий 
бузилишлар глобал миқёсда кучайиб бораётган тараққиётнинг бугунги босқичида ҳам 
инсонлар маънавий иммунитетини, ахлоқий сифатларини ривожлантиришга ва бунда Шарқ 
мутафаккирлари маънавий меросидан самарали фойдаланишга зарурат сезилмоқда. Чунки, 
Шарқ мутафаккирлари ижодида инсон маънавий-ахлоқий камолотига эришишнинг ҳар қандай 
ижтимоий макон ва замон учун универсал бўлган мезонлари мавжуд бўлиб, уларни бугунги 
кун нуқтаи назаридан таҳлил этиш ҳамда амалиётда фойдаланишни янги босқичга кўтариш 
инсоншунослик фани соҳасидаги муаммолар ечимида муҳим аҳамият касб этади. 

Инсон моҳияти, инсоннинг яралиши, инсон муаммоси каби масалалар барча даврларда 
ҳаммани бирдек қизиқтириб келган мавзулардан ҳисобланади. Бу мавзу атрофидаги баҳс-
мунозаралар, мифологик, диний ва фалсафий дунёқарашлар йиғиндисидан фан тарихида 
инсоншунослик соҳаси пайдо бўлди. Инсоншунослик тўғрисидаги муайян билимларнинг 
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пайдо бўлиши эса назарий билимларнинг шаклланиши билан боғлиқдир. XIX асрга келиб 
инсоншуносликнинг назарий йўналишга айланиши эса антропология ва психология каби 
фанларнинг ривожланишига ўз таъсирини ўтказди. Антик давр файласуфлари, Шарқ 
мутафаккирлари ва Европа файласуфларининг фалсафий қарашларида инсон омили, инсон 
борлиғи, инсон камолоти каби масалалар асосий ўринни эгаллади. Муаззам Шарқнинг буюк 
алломалари ҳисобланмиш Баҳовуддин Валад ва Мавлоно Жалолиддин Румийнинг фалсафий 
таълимотида ҳам Инсон муаммоси масаласи марказий ўринни эгаллайди. Бу мутафаккирлар 
ўзларининг инсоншуносликка оид фалсафий қарашларида мукаммал инсон тасвирини 
бевосита илоҳиёт билан боғлашган. Қуръони Каримнинг “Мўъминун” сурасида шундай 
дейилади: “...Биз инсонни (Одамни) лойнинг сарасидан яратдик. Сўнгра уни (Инсон наслини 
аввало) мустаҳкам қароргоҳ (бачадон)да маний қилдик. Сўнгра (бу) манийни лахта қон қилиб 
яратдик, бас, лахта қонни парча гўшт қилиб яратдик, бас, парча гўштни суяклар қилиб яратдик, 
(бу) суякларга гўшт қопладик, сўнгра (унга жон киргизиб, олдинги ҳолидан бутунлай) 
бошқача бир вужудни пайдо қилдик”[17.-12-14-оятлар.]. Жалолиддин Румий ушбу 
келтирилган оятга ўзининг “Мажолиси сабъа” асарида шундай румиёна шарҳ битган: “Одам 
болалари аввал нуфта, кейин лахта қон, сўнгра лаҳм парчаси ҳолига келди. Тангри Таоло 
раҳим малагини она раҳмига маъмур айлаб, унга сурат бер, дея амр этди. Ҳалиги малак Лавҳул 
маҳфуздан унга тайин қилинган шакл, суратни олиб, шунга кўра раҳимнинг ташқи тарафидан 
Ҳақ таоло буйруғига биноан шакл бера бошлади. Сурат солиб бўлгач, улуғ Аллоҳ: “Эй малак, 
энди боравер, бизнинг у билан яширин ишимиз бор”, дея буюрди. Шундан сўнг унга жон ато 
этди. Жон надир, уни ҳеч кимса билолмас. Кейин эса ризқи, саодатли ва ё бахтсиз бўлмоғига 
кўра қилинадиган амалларни ёз, деган буйруқ келди”[4.-Б.123.]. “Ичиндаги ичиндадир” 
асарида эса инсоннинг яралиши борасида Мавлоно шундай ёзади: “Улуғ Тангри Одамни 
тупроқ ва сувдан яратганида “Уни қирқ кунда тамомлади” (Ҳадис), унинг қолипини барпо 
қилди. Одам шу куйи ер юзида қирқ кун қолди. Лаънат бўлсин Иблисгаки, ерга тушди ва унинг 
қолипига кириб, томирида айланди, кузатди ва қон тўла томирни, ёғни, тўрт хилтини кўриб: 
“Оҳ, менинг Аршни пойида кўрганим ва пайдо бўлиши керак бўлган Иблиснинг шу экани 
ғалати эмасми? Шояд бу бўлмаса! Иблис агар бор бўлса, мутлақо шудир”,-деди ва чиқиб 
кетди”[3.-Б.40.]. Румий ўзининг бу сатрлари орқали ислом дини таълимотидаги Инсон она 
қорнида ҳомила ҳолида эканлигидаёқ унинг тақдири азали, қисмати битилади деган 
қарашларга ишора қилган. Шу билан бирга, Инсоннинг феъл-атворида ҳайвонийликка хос 
иллатлар мавжудлигини ҳам таъкидлаб, Шарқ мифологик дунёқарашидаги Инсон ва Иблис 
ҳақидаги ривоятларни ҳам келтириб ўтган. 

Жалолиддин Румий инсоннинг яралиши билан боғлиқ фалсафий ғояларини баён 
этаркан, аслида Инсон бир қатра харом сувнинг ҳосиласидир, шу сабабдан унинг феълида 
ҳайвонийлик хислатлари ҳам бўлиши табиийдир, дейди. Ислом мифологиясига кўра, инсон 
жавҳари тупроқдан олинган ва бу хусусида Мавлоно ўзининг “Маснавийи маънавий” асарида 
шундай ёзади: 

Нисбати аслим шу тупроқ, оби гил, 
Оби гилга берди Яздон жону дил. 
Қайтамен тупроққа бир кун бегумон, 
Сен-да тупроққа борурсан, эй фалон. 
Жон чиқар бўлса, танинг тупроқ бўлур, 
Тор қоронғу бир қабрга жойланур.[4.-Б.456] 
Ўрта асрлар мусулмон оламининг буюк фақиҳи ва донишманди Баҳовуддин Валад 

ўзининг Инсон антропологияси ҳақидаги фикрларини баён этаркан, у инсон моҳиятини 
англашда иккита асосни уйғунлаштиради: булар-моддий ва маънавий асос. Алломанинг 
фикрича, инсон тийнати аслида ниҳоятда пок ва шаффофдир. У моддий дунёда яшар экан, 
аксарият ҳолларда ўзи билмаган ва истамаган тарзда моддиётнинг қулига айланиб қолади, 
яъни ундаги шаҳвоний ҳамда нафсоний ҳирслар инсонни турли иллатлар комига ташлайди. 
Натижада, унинг пок сийрати оламдаги ўткинчи орзу-ҳаваслар йўлида тобора хиралашиб 
бораверади. Унинг таъкидлашича, Яратгувчи Инсонни пок қилиб яратди ва албатта Инсон ҳам 
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унинг ҳузурига пок бўлиб қайтмоғи лозим. Фоний дунёнинг риёлари деб боқий дунёнинг 
жаннатидан бебаҳра қолмаслик лозим, дея таъкидлайди аллома. Баҳовуддин Валад ўзининг 
инсоншуносликка оид қарашларида инсон аввало ўзлигини, ўз моҳиятини, ўз яратилиш 
фитратини теран англамоғи лозимлигини уқтиради. Инсон ўз моҳиятини ва ўзлигини 
англамоқликни истаса, биринчи навбатда у нафс ҳамда ҳирс таъмасидан кечмоғи даркор. 
Комиллик ва етуклик даражасига интилган кишида эса ўз-ўзидан маънавий камолотга эришиш 
жараёни шакллана бошлайди, дейди аллома. Аллоҳни англаш ва севишнинг туб мазмун-
моҳиятини моддиёт оламидан эмас, аксинча, маънавият оламидан излаши ҳамда шунга 
интилиши лозим деган ғояни улуғлайди.  

Инсон оламдаги мавжуд бўлган жонзотдир. Лекин бошқа жиҳатдан ўзини англаши, 
ўзининг ҳаёти, борлиғи хусусида фикр юритиши, моддий ва маънавий қадриятлар ярата олиши 
каби қобилиятлари билан ажралиб туради. Кишининг ички дунёси, руҳияти бутун инсоният 
олами чегаралари учун кўзгу вазифасини ўтайди. Бу кўзгуда кўрган нарсаси инсон ҳис-
туйғуларининг, фикрларининг, ҳаракатларининг буюк дунёсида нималар содир бўлишини 
кузатиш ва англаш имконини беради. Жалолиддин Румий инсондаги моддий ва маънавий 
асосларни тадқиқ этиб, маънавий олам устунлигини кўрсатиб беради, одамни суратига 
(жасадига) эмас, маънавий қиёфасига (маъносига) эътибор қаратишни оқиллик белгиси деб 
билади [12.-Б.146].Жалолиддин Румий ўзининг “Маснавийи маънавий” асарида борлиқдаги 
жамики ўзгаришлар, ривожланишлар ва зиддиятлар Инсонда мавжуддир, дея таъкидлайди. 
Бир ўринда эса инсон руҳи хусусиятларини ўрганишда Олам ва Одамни яратган Аллоҳ 
жавҳари, исмлари, қудрати ва моҳиятини тушуниш орқали амалга ошишига ишора қилади. Бу 
алломаларнинг фалсафий-антропологик таълимотларида инсонни камолотга, буюкликка 
етакловчи йўл маънавий оламдир дея таъкидланади. 

Жалолиддин Румийнинг инсоншуносликка оид қарашларидаги қуйидаги фикр 
диққатга сазовордир. Тангри инсонни фаришталар олами гардидан, яъни тупроқдан яратган 
бўлиб, инсон ҳайвон ҳамда фаришта ўртасидаги махлуқдир. Шу сабаб инсон феъл-атворида 
ҳайвонийлик хусусиятлари бўлмиш жоҳиллик, ваҳшийлик, разолат каби характерлар билан 
бирга фариштага хос бўлган кўркамлик, илмлилик, тақводорлик, зуҳд каби хислатлар ҳам 
мавжуддир. Жаннат ва дўзах эса Тангрининг буюк масканларидир. Бу ҳолни эса Мавлоно 
фақат Яратганга аён бўлган илоҳий сир ҳамда донолик деб таърифлайди. Улар инсоннинг 
барча қилмишларини сарҳисоб қилади ва Яралувчи Яратгувчининг ҳузурига қайтганида, 
қилган амалларига кўра Тангрининг буюк масканларидан бири унга муяссар бўлади. Шарқ 
мифологиясига кўра, инсон сув, олов, ҳаво ва тупроқ ҳисобланмиш тўрт унсур бирикмасидан 
яратилган. Шу сабаб инсонга бу унсурларнинг ҳар биридан маълум бир фазилатлар ато 
этилган. Сувдан инсон қалбига софлик, кўркамлик, очиқкўнгиллик каби характерлар берилган 
бўлса, оловдан жиззакилик, жаҳл ва кибрга берилиш каби хислатлар инъом этилган. Ҳаводан 
инсонга беқарорлик, иккиюзламачилик хислатлари берилган бўлса, тупроқдан эса камтарлик, 
қаноат, ҳокисорлик каби фазилатлар берилган. Жалолиддин Румий инсоннинг зуваласи шу 
тўрт унсур бирикувидан яралган ва инсондаги дағаллик ҳамда майинлик хусусиятлари шу 
унсурлардан ҳосил бўлгандир дейди. Румийнинг таъкидлашича, инсон руҳи латиф ва 
мулойим, жисми эса дағал ҳамда қаттиқдир. Мавлонога кўра, инсон характерида қанчалик 
жоҳиллик, ваҳшийлик, разолатга мойиллик хислатлари кўп бўлса, у ҳайвонсифатдир, инсон 
қанчалик ҳалим, илмли ва камтар бўлса, у малаксифатдир. Лекин бир инсон фақат 
ҳайвонсифат ёки малаксифат бўлолмайди. Чунки инсоннинг зоҳирий яратилиши сув ва 
тупроқ, ҳаво ва олов каби бир-бирига қарама-қарши унсурлар бирикувидан яратилган. Шу 
сабабдан бу фазилатлар унинг характерида бўлиши табиийдир. Бу хусусида Жалолиддин 
Румий ўзининг “Девони Кабир”даги ғазалларидан бирида шундай дейди: 

На аз хокам, на аз бодам, на аз обам, на аз оташ, 
На аз Аршам, на аз фаршам, на аз савнам, на аз конам. 
Мазмуни: 
На тупроқман, на елдурман, на сувданман, на оташман, 
На Аршданман, на ерданман, на дунё-ю, на кониданман. 
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Баҳовуддин Валаднинг фикрига кўра, инсон аслида тана ва жоннинг яхлит 
бирлашувидан иборат бўлиб, уларни бир-биридан айро тасаввур этиб бўлмайди. 
Мутафаккирнинг таъкидлашича, тана ва жон оламдаги барча тирик жонзотларда мавжуд 
аслида, Инсон эса улардан ақлу-заковати, онги, шуури ва тафаккури орқали фарқланади ҳамда 
шу жиҳатлари билан устунлик қилиб, Оламнинг гултожи дея эътироф этилади. Инсонни 
ташқи тарафдан, яъни ботинан кўриш, у ҳақида хулоса чиқариши мумкин, аммо уни зоҳиран 
кўриш душвордир. Чунки инсоннинг қалби ўта нозик бўлиши билан бирга, ўта мураккаб 
ҳамдир. Унда ҳам инсоний, ҳам ҳайвоний фазилатлар мужассамлашган ва инсон 
характеридаги бу хусусиятлар унинг ён-атрофидагиларга ҳамда ташқи оламга бўлган 
муносабати таъсирида ўз аксини топади. Баҳовуддин Валаднинг қуйидаги фикрлари ниҳоятда 
диққатга сазовордир: “Инсон вужудида тўртта қуш яшайди. Улар ҳар кеча ҳалок бўлиб, 
жисмлари бирлашади. Ҳар тонг қайтадан туғилиб, инсон танаси деб аталмиш қафасда яна 
бирлашади. Уларнинг бири ўрдак бўлиб, у сабрсиз ва очкўздир; иккинчиси хўроз - у тама ва 
вақт-бевақт қичқириши орқали мақсадига эришишга интилади; учинчиси товус - у виқор 
билан патларини ёйиб, солланиб, барчани ўзига қаратишга ҳаракат қилади; тўртинчиси қарға 
– у эса ўзининг бемаъни қағиллаши ва ёқимсиз овозини ҳаммага эшиттириб шовқин солишни 
истайди”[14.-стр.221-222]. Аллома бу ўринда инсонлар феъл-атворидаги салбий жиҳатларни 
мажозий образлар орқали очиб берган. Чунки, инсоннинг танаси ҳақиқатда қафасга ўхшайди 
ва унинг ботинида турли бир-бирига қарама-қарши бўлган ҳис-туйғулар мужассамлашган. 
Сабрсизлик орқали турли кўнгилсизликларга сабаб бўлиш, очкўзлик туфайли эса нафси 
амморанинг қулига айланиш, шунингдек, саломатлигига зиён етказиш зарарли одат 
эканлигини билган ҳолда, инсонлар бундай хатоликларга ҳаёти давомида кўп бора йўл 
қўйишади. Кимлардир ўз мақсади ва манфаати йўлида эса ўзгалар қалбига озор бериш, қилган 
яхшилигини миннат қилиш орқали атрофидаги кишиларнинг дилини вайрон қилишади. Яна 
шундай тоифа инсонлар борки, улар ўзларининг ташқи кўринишларига ҳаддан ортиқ бино 
қўйиши натижасида, атрофидаги кишиларда шаҳвоний ҳирсни қўзғатиб, зинога мойиллик 
уйғотади ва натижада, жамиятнинг асосий бўғини ҳисобланмиш оилаларда турли 
парокандаликларга сабаб бўлишади. Охирги тоифадаги инсонлар эса бўлар-бўлмас гаплар, 
турли фитналар орқали ён-атрофдаги кишилар орасида низолар келиб чиқишига бевосита 
сабабчи бўлишади. Юқорида санаб ўтилган барча инсон характери билан боғлиқ омиллар 
Инсоннинг жавҳари, яъни қалб билан боғлиқ ҳолатлардир. Бу мутасаввифларнинг 
инсоншуносликка оид қарашларидаги яна бир муштараклик шундаки, дастлаб Баҳовуддин 
Валад инсон вужудини қафасга [18.-стр.221.] қиёслайди ва ундаги жон қушини паймонаси 
тўлгач, яна Яратгувчининг ҳузурига қайтади, дея таъкидлайди. Жалолиддин Румий ҳам 
ўзининг “Маснавий маънавий” асарининг 5-дафтарида инсон вужудини тор бир қафасга 
қиёслаб, шундай ёзади:  

     Тан – қафасдир, анда жон оворадир, 
Қўл – қаноти боғли бир бечорадир [9.-Б.575.]. 
Демак, ҳар иккала алломанинг иинсон моҳияти ҳақидаги антропологик қарашларида 

изчил мантиқий боғлиқлик мавжуд ва бу Жалолиддин Румий ўз падари Баҳовуддин Валаднинг 
амалий ҳамда назарий ғоялари давомчиси ҳам ҳисобланади.  

Тасаввуф таълимотида қалб гўзаллиги, кўнгил поклиги каби масалалар жуда 
улуғланади. Зеро, Мавлоно Румий таъкидлаганидек, бир кўнгил юзларча Каъбадан 
гўзалроқдир. Чунки, Каъба ҳазрати Иброҳимнинг биноси бўлса, кўнгил Аллоҳнинг 
назаргоҳидир. Жалолиддин Румийнинг Инсон ҳақидаги гносеологик қарашларида шундай ғоя 
илгари сурилади: Жоҳилнинг нотўғри йўлдан юриши сабаби шундаки, инсон ақли расо бўлса 
ҳам ўзининг нима учун яратилганини гоҳо унутиб, Ҳақиқатни қаердан бўлса ҳам излашга 
тайёр, аммо ўзидан эмас. На тиришқоқлик, на билимдонлик, на моддий истакларнинг 
ўлдирилиши инсонга фойда келтирмайди, агар у энг муҳимини назардан қочирса. Ҳақиқат 
тоғлар ортида ҳам эмас, денгизлар қаърида ҳам эмас ўзимиздадир, ҳатто, биз оддий ҳолда 
шубҳа ҳам қилмаймизки, ўзимиз қандай ноёб хазина эгасимиз [9.-стр.163.]. Румийнинг ўзи 
эътироф этганидек: 
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Нарса йўқким, олами асрор эрур, 
Ҳар не истарсен, ўзингда бор эрур. 
Жалолиддин Румий ўзининг “Маснавийи маънавий” асарида борлиқдаги жамики 

ўзгаришлар, ривожланишлар ва зиддиятлар Инсонда мавжуддир, дея таъкидлайди. Бир ўринда 
эса инсон руҳи хусусиятларини ўрганишда Олам ва Одамни яратган Аллоҳ жавҳари, исмлари, 
қудрати ва моҳиятини тушуниш орқали амалга ошишига ишора қилади. Инсон – Худонинг 
ердаги халифаси, тасаввуфга кўра, инсон Ундан қўрқиб эмас, балки Уни севиб, борлиғини 
Унга боғлаб яшамоғи лозим [1.-Б.83]. Бу хусусида туркиялик румийшунос олим Абулбоқи 
Гўлпинарли шундай ёзади: “Инсон Аллоҳ таолонинг ердаги халифаси бўлгани учун бутун 
мавжудот унинг амрига берилган. Бу мавқе инсонга бошқа мавжудотлар ичида устунлик 
бағишлади, уни янада шарафли қилди. Аллоҳнинг ер юзидаги халифаси ўлароқ, инсонга бутун 
мавжудотга нисбатан адолат ва марҳаматли бўлиш мажбурияти юкланган”[13.-Б.46.]. 

Жалолиддин Румийнинг фикрига кўра, иккита бир-бирига уйғун бўлган жисм 
бирлашса, бу бирлашувдан учинчи жисм ҳосил бўлади. Бунга мисол қилиб эса, у бир-бирига 
қарама-қарши бўлган жинс вакилларининг бирлашуви ва бу бирликдан дунёга келадиган 
учинчи шахс – Инсон ҳақида сўз юритади ҳамда ўз фикрини инсон ботинан бир-бирига 
қарама-қарши бўлсада, зоҳиран бир-бирига уйғундир, дея изоҳлайди. Шу ҳолатга Мавлоно 
бир-бирига уйғун бўлган иккита тошнинг зарбасидан ҳосил бўладиган чўғни ҳам мисол қилиб 
келтиради. Унинг фикрича, инсон танаси табиатнинг амалдаги кучлари ёрдамида моддалар ва 
бирикмалар билан озиқланадиган, унинг пойдеворини мустаҳкамлайдиган нарсадир. 

Баҳовуддин Валад ва Жалолиддин Румий ўзларининг инсон ҳақидаги антропологик 
қарашларини баён қилишда диний идеосфера тамойилларига таянганини ҳам кузатишимиз 
мумкин. Дастлаб, диний идеосфера ҳақида маълумот берадиган бўлсак, бу табиат, жамият, 
инсон борлиғини, уларнинг ривожи ва таназзулини, келгусидаги тақдирини Яратганнинг 
иродасига боғлаб тушунтирувчи ғоя ва мафкуралар тизимидан ташкил топган мўъжизакор 
ғоялар ҳамда мафкуралар дунёсидир[15.-Б.87.]. Мутафаккирларнинг инсон моҳияти ҳақидаги 
фикрларини таҳлил этиш натижасида унинг таълимотида диний идеосферага хос бўлган 
хусусиятлар орасида қуйидагиларни кўришимиз мумкин: 

1) дунёда мавжуд бўлган барча жонли ва жонсиз нарсалар, Одамлар Яратганнинг 
иродаси туфайли пайдо бўлган ҳамда уларнинг тақдири олдиндан белгилаб қўйилган; 

2) Яратган тирик жонзотлар ичида инсонга энг олий – ақлли мавжудот мақомини 
берган; 

3) Яратганнинг олдида ҳамма инсонлар тенгдир. 
Бу улар фалсафасидаги универсализм, яъни, умуминсоний ва умумжаҳоний қамровдир. 

Баҳовуддин Валад ҳам, Жалолиддин Румий ҳам айнан ваҳдат ул-вужуд таълимотига таяниб, 
жами инсонлар ирқи, дини, мазҳаби, касбу кори, миллати, тилидаги фарқдан қатъий назар, 
Яратганнинг олдида бирдирлар, деган ғояни илгари суришади. Бу Қуръони Каримдаги 
Аллоҳнинг “Барчаси ўзимга қайтади”, деган сўзларидан келиб чиқади аслида [11.-Б.190.]. 

Тарихий жиҳатдан олиб қаралганда, сўфийлик фалсафаси Ислом дини билан боғлиқ 
таълимотдир. Бугунги кунда эса алоҳида мактаб ҳисобланади, замонавий ўқувчилар учун улар 
“маънавий майдон”ини кенгайтирувчи билимлар мажмуидир. Сўфийлик тарихи форс 
шеърияти билан уйғун ҳолда ўрганилади ҳамда асл моҳияти-Инсон ўзлигини англашдир. Бу 
борада инсон фақатгина муайян мақсад атрофида ўз-ўзини тафтиш этади. У ўзининг мутлақ 
борлиғини тушуниш учун ўз “Мен”ини кашф қилишга интилади. Биз Баҳовуддин Валад ва 
унинг ўғли, издоши Жалолиддин Румийнинг фалсафий таълимотида сўфийлик 
экзотерикасининг олий нуқталарини кўп учратамиз. Уларнинг ҳар иккиси ҳам дунёвий неъмат 
ва нафс, эҳтирослар ҳамда ўзликдан кечиб инсон ўзида илоҳий “Мен”ини кашф этади, деган 
фикрни ўзларининг антропологик таълимотлари марказига қўйишган. 

Моҳиятан олиб қаралганда, инсон иккита йўқлик орасидаги мавжудотдир, яъни, у йўқ 
эди-туғилди-йўқ бўлди. Моддий оламдаги барча яратилган нарсалар борлиқдан йўқликка 
қараб ҳаракатланади, фақат Яратгувчи мангудир. Яратгувчининг борлиги исботланмайди, 
унинг мавжудлиги фақат ички туйғу билан англанади. Юқорида таъкидланганидек, ҳар бир 
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яратилган, бошланган нарсанинг охири, ниҳояси бўлади, оламда чексиз нарсанинг ўзи йўқ. 
Чексизликни англаш учун чексиз умр, чексиз вақт, чексиз имкон керак. Аммо бу имконият ҳеч 
кимга берилмаган. Фалсафа фанининг вазифаси ҳам чеклилик ва чексизлик ўртасидаги 
боғлиқликни тадқиқ этишдан иборатдир. 

Жалолиддин Румийнинг инсон моҳияти ва яралиши ҳақидаги фикрларига етакчилик 
қиладиган асосий ғоя шундай: “Борлиқ (вужуд) оғилидан жамоа оғилига, жонсиз борлиқлар 
оғилидан ўсимлик дунёсига, ундан ҳайвонликка, ҳайвонликдан инсонликка, инсонликдан 
малакликка ва шу сўнгсиз тарзда илгарилатади. У сенга буларни бир-биридан устун оғиллар 
борлигини қабул ва эътироф этмоғинг учун кўрсатгандир”[6.-Б.288.]. Румийнинг бу 
антропологик ғоясини олмон шарқшунос олимаси А.Шиммель шундай талқин этади: “Мен 
минерал сифатида ўлиб, ўсимликка айландим. Мен ўсимлик сифатида ўлиб, ҳайвонга 
айландим. Мен ҳайвон сифатида ўлиб, Инсонга айландим. Мен инсон сифатида ўлиб, Олий 
Тангри ва фаришталар ҳузурига йўл олдим”[16.-стр.288.]. Файласуф олим Н.Жўраев эса: “Бир 
қарашда жисмларнинг йўқ бўлиб кетмаслиги, фақат бир турдан иккинчи турга айланиши 
муқаррарлиги ҳақидаги табиат қонунига ўхшашроқ, аммо юксак маънавий ва руҳий заминга 
асосланган ғояларни баён этган Жалолиддин Румий “маъдан-ўсимлик-ҳайвон-инсон” 
формуласини илгари сурадики, бу ҳол доимий равишда айланиб турадиган улкан доира 
мақомини эгаллайди”[10.-Б.150], деб ёзади. Дарҳақиқат, Румий томонидан илгари сурилган 
заррадан ўсимликка, ўсимликдан ҳайвонга, ҳайвондан инсонга, инсондан малакка айланиш 
тизимида борлиқнинг асосидаги мутлақ руҳ ўз асосидан кечмаган ҳолда оддийликдан-
мураккабликка қараб ҳаракатланишига ишора қилинган. 

Маълумки, Баҳовуддин Валад ва Жалолиддин Румий яшаган XIII аср тарихда оғир ва 
залворли аср деб тан олинган. Чунки ўша даврда Хоразмшоҳлар давлатидаги парокандалик ва 
ички емирилишлар, мўғул босқинчиларининг шафқатсиз жанг-жадаллари ҳамда бунинг 
натижасида ижтимоий ҳаётда содир бўлган турли тартибсизликлар, ижтимоий тўнтарилишлар 
орқали амалга оширилган зулм, зўравонликлар - буларнинг барчаси ўша давр кишилари 
руҳиятига табиийки, салбий таъсир кўрсатади. Айнан шундай вазиятларда бу алломаи 
замонларнинг ваъзлари, сўфиёна руҳдаги ғазаллари ҳамда гуманистик ғоялари оддий халқ 
учун ҳаётга нисбатан ишонч, яшашга илинж вазифасини ўтади ва уларнинг шуҳрати кундан-
кунга орта бошлади. Улар мана шундай даврда инсонларнинг ҳаётий позициясини аниқлашда 
умуминсониятнинг янги концепциясини моҳирона ишлаб чиқа олди ҳамда ривожлантирди. 
Баҳовуддин Валад ҳам, Жалолиддин Румий ҳам ўзларининг фалсафий-ирфоний қарашларида 
бутун инсониятнинг қувончу ташвишларига ўзини ҳамдард, елкадош ҳисоблашган. Улар 
ўзининг гуманистик ғоялари орқали бир инсоннинг бошқа инсон томонидан камситилиши, 
шафқатсизлик қилиши каби тубан хислатларини кескин қоралашади. 

Румий инсон танасини кўзага, ақлини эса сувга қиёслаб, бу кўзанинг бешта тешиги бор-
булар оғиз, икки кўз ва икки қулоқдир. Инсоннинг камолоти ҳам, инсоннинг фалокати ҳам шу 
бешта тешикка боғлиқ. Шунингдек, кўзани қандай сув билан тўлдириш имконини ҳам Тангри 
инсоннинг ўз хоҳишига ҳавола этган ва шунга қараб охиратда унга ажр белгилайди, дейди. 
Мавлоно инсон моддий оламдаги барча нарсаларнинг нархини билади, олтину кумушнинг, 
ҳариру ипакнинг нархини билади, аммо энг кераклиси, ўз ҳаётини, саломатлигини, ўз қадр-
қимматининг қийматини билмайди дейди ва шундай ёзади: 

Ҳар матоҳ нархини илғайдир кўзинг, 
Қийматингни билмасанг, нодон ўзинг [7.-Б.322.]. 
Жалолиддин Румий ўзининг “Ичиндаги ичиндадир” асарида инсон ҳақида сўз 

юритаркан, инсон Тангрининг устурлобидир, инсон вужуди кемасининг елкани иймондир ва 
яна инсонни кимлигини билмоқчи бўлсанг, у билан ҳамсуҳбат бўл, унинг сўзларидан қандай 
эканлигини билиб оласан, дея таъкидлайди. Инсон таънаси аъзолари билан ҳайвон танаси 
аъзолари ўртасида ўхшашликлар кўп учрайди. Инсон танасидаги ҳайвонникига ўхшаш 
аъзолар унда шаҳват ва нафсни қўзғатса, айнан инсоннинг ўзига хос бўлган тана аъзолари эса 
унда билим ва ҳикмат эгаллашга рағбат пайдо қилиб, уни Ҳаққа яқинлаштиради, дейди. 
Шунингдек, инсон малаклар ва ҳайвонлар орасида аросатда қолган махлуқдир. “Ичиндаги 
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ичиндадир” асарида шундай ёзади: “Инсоннинг уч ҳоли мавжуддир. Биринчиси: У Аллоҳнинг 
атрофида парвона бўлмайди. Хотин, эркак, бола-чақа, мол-дунёга ва тошу тупроқдан бўлган 
нарсаларга хизмат қилади, уларга талпинади. Иккинчиси: Инсонда билим ва маърифат ҳосил 
бўлади-да, Аллоҳдан бошқага сиғинмайди. Учинчиси: Инсон икки ҳолда яна-да илгарилайди 
ва сукут сақлайди. На Аллоҳ хизматини қилаётганини ва на қилмаётганини тасдиқлайди. У 
ҳар икки мартабанинг ҳам ташқарисига чиқадиган ҳисобланади. Ундан бу дунёда бирон сас 
эшитиш – имконсиз. Унинг учун Аллоҳ на ҳозирдир ва на ғойиб, балки буларнинг ҳар 
иккаласини ҳам Яратгандир”[8.-Б.219.]. Ушбу асар хотимасида эса Румий Аллоҳ оламни, 
кўкни, ерни, қуёш ва ойни, яхшилик ва ёмонликни, Ўзини зикр этишларини, Ўзига бандалик 
[19.-Б.219]  қилишларини кўзлаб Инсонни яратгандир, Ўзини доим ёд этиб туришлари учун 
эса азоб ва уқубатни унга бағишлагандир, дейилади. 

Хулоса ўрнида шуни таъкидлаш керакки, буюк мутасаввифлар Баҳовуддин Валад ва 
Жалолиддин Румийнинг фалсафий-ирфоний қарашлари, башариятни комилликка, етукликка 
даъват этувчи альтруистик ғоялари ўсиб келаётган ёш авлодни тарбиялашда, жамиятимизда 
амалга оширилаётган маънавий-маърифий соҳалардаги ислоҳотларнинг тадрижийлиги ва 
тараққиётини таъминлашда муҳим аҳамиятга эга. Бу алломаларнинг илмий меросини, 
антропологик қарашларини фалсафий нуқтаи-назардан таҳлил қилиш жараёнидан қуйидаги 
хулосалар келиб чиқади: 

-инсон моҳияти, унинг камолоти ҳақидаги тушунчаларимизни теранлаштиради ва шу 
орқали ўқувчида инсон борлиғи ҳамда руҳий маънавий олами ҳақида теранроқ мушоҳада 
юритишга замин ҳозирлайди; 

-инсон умрининг мазмун-моҳияти ва яралиши, яшашидан асосий мақсад нима 
эканлигини англашга ёрдам беради; 

-инсон гносеологияси-билиш, илм-маърифатли бўлишга даъват этувчи тушунчалар, 
ақл ва қалбнинг билиш жараёнидаги аҳамияти, қалб ойнасида инъикоснинг даража ва мақоми 
каби муҳим масалалар тўғрисидаги қарашлар вужудга келади; 

-инсон онги ва қалбининг қай даражада юксаклиги аксиологик нуқтаи назардан 
ўрганилади. 

Баҳовуддин Валад ва Жалолиддин Румийнинг бой илмий мероси фалсафа фанининг 
эпистемология, аксиология, фалсафий антропология, онтология, диалектика, гносеология ва 
инсоншуносликка оид қарашларимизни янада ривожлантиришга ёрдам берувчи муҳим манба 
ҳисобланади. 
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 АННОТАЦИЯ 
Мақолада жамият ва давлат бошқарувини янада такомиллаштириш жараёнида 

конструктив аҳамият касб этувчи жамоатчилик фикри ва ижтимоий онг шакллари ўртасидаги 
функционал интеграциялашув очиб берилган. Хусусан, кенг халқ оммаси қарашларини ўзида 
мужассам этган жамоатчилик фикри феномени имкониятлари, ўзгарувчанлик хусусиятлари, 
намоён бўлиш моҳиятига кўра локал, регионал ва глобал тарзда шаклланиш доираси, 
жамиятда рўй бераётган ўзгаришларни ўз мавжудлик қобиғида намоён этиш кўрсаткичлари 
қиёсий таҳлил этилган. Умуман олганда тадқиқотда давлат ва жамият манфаатларига 
қаратилган ҳар қандай ислоҳотни тўғри ва барқарор кечишини таъминлаш, аввало 
жамоатчилик фикрини ташкиллаштириш, бошқариш ва назорат тизимини тўғри ўрнатиш 
билан бошланиши илмий назарий очиб берилган. 

Калит сўзлар: жамоатчилик фикри, ижтимоий онг, эмоционал куч, жамоатчилик 
фикрини: ташкиллаштириш, бошқариш, назорат қилиш механизми, ижтимоий онг шакллари: 
фан, ахлоқ, санъат, дин омили, функционал-интеграциялашув омиллари, комплексли-
системали ёндашув, объектив ва субъектив уйғунлик, диалектик характер, адаптацион 
потенциал, фалсафани алоҳидалик, умумийлик ва махсуслик тамойили. 
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ИНТЕГРАЦИОННАЯ ОСОБЕННОСТЬ ФОРМ СОЦИАЛЬНОГО СОЗНАНИЯ В 

ОБЕСПЕЧЕНИИ УСТОЙЧИВОСТИ ОБЩЕСТВЕННОГО МНЕНИЯ  
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АННОТАЦИЯ 
В статье раскрыта функциональная интеграция общественного мнения и форм 

общественного сознания, которые играют конструктивную роль в еще более дальнейшем 
совершенствовании общества и государственного управления. В частности, сравниваются 
возможности феномена общественного мнения, содержащего в себе взгляды широкой 
общественности, характеристики изменчивости, масштабы локального, регионального и 
глобального формирования, показатели изменений в обществе в сфере их существования. В 
общем исследование раскрывает точку зрения науки о том, что любая реформа, направленная 
на интересы государства и общества, начинается с обеспечения правильного и устойчивого 
курса, в первую очередь, с правильной организации общественного мнения, управления и 
контроля. 

Ключевые слова: Общественное мнение, социальное сознание, эмоциональная сила, 
механизмы организации, управления общественного мнения, формы социального сознания: 
наука, поведение, искусство, фактор религии, факторы функциональной интеграции, 
комплексно-системный подход, объективная и субъективная гармония, диалектический 
характер, адаптационный потенциал,  философская индивидуальность, принцип общности и 
конкретизации. 
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INTEGRATION FEATURE OF THE FORMS OF SOCIAL CONSCIOUSNESS IN 

PROVIDING THE STABILITY OF PUBLIC OPINION 
ANNOTATION 

The article reveals the functional integration of public opinion and forms of public 
consciousness, which play a constructive role in the further improvement of society and state 
management. In particular, it compares the possibilities of the phenomenon of public opinion, which 
contains the views of the general public, characteristics of variability, the scale of local, regional and 
global formation, indicators of changes in society in the sphere of their existence. In general, the study 
reveals the point of view of science that any reform aimed at the interests of the state and society 
begins with ensuring the correct and sustainable course, first of all, with the correct organization of 
public opinion, management and control. 

Key words: Public opinion, social consciousness, emotional strength, mechanisms of 
organization, management of public opinion, forms of social consciousness: science, behavior, art, 
the factor of religion, factors of functional integration, a complex-system approach, objective and 
subjective harmony, dialectical character, adaptive potential, philosophical individuality, the 
principle of generality and concretization. 

 
КИРИШ 
Жамоатчилик фикри ва ижтимоий онг шакллари ўртасидаги функционал 

интеграциялашув умумий тушунча бўлиб, бу ҳар бир жамиятнинг миллий менталитети, 
географик ҳудуди, ижтимоий қатлами, интеллектуал салоҳиятидан келиб чиқиб белгиланади. 
Аммо улар ўртасидаги умумийлик қонунияти борки, бу уларнинг маълум мақсад сари 
ҳаракатланишида интеграциялашувни юзага келтиради. Масалан, жамоатчилик фикрини 
шакллантиришда, унинг ички таъсирчанлик (эмоционал) хусусиятларини топиш муҳим 
аҳамият касб этиб, бу функцияни ижтимоий онг шакллари иштирокида амалга ошириш 
мумкин. Умуман ушбу мақолада ижтимоий онг шаклларининг жамоатчилик фикрида 
шаклланадиган қарашлар тизимига таъсирини очиб бериш мақсад қилиб олинган.  

МАҚОЛАНИ ЁРИТИШДА ҚЎЛЛАНИЛГАН МЕТОДЛАР  
Мақола келтириб ўтилган маълумотлар тарихийлик, мантиқийлик, таққослаш ва 

умумлаштириш методлари орқали ижтимоий-фалсафий таҳлил этилиб, тадқиқот жараёнида 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

191  

олинган натижалар қиёсий типологик, факториал тадқиқ этилиш асносида муаммонинг 
моҳияти очиб берилган.  

АСОСИЙ ҚИСМ 
Ушбу тадқиқотда жамоатчилик фикри ва ижтимоий онг шакллари ўртасидаги 

функционал интеграциялашувни ёритишда фан, санъат ва дин омилига асосий урғу берилади. 
Масалан, фан – мураккаб ижтимоий тузилма бўлиб, жамоатчилик фикрини 
туркумлаштиришда, унинг эмоциясида кечаётган ҳиссиётларини (қарашларни) умумий 
мақсад йўлида ташкиллаштиришда муҳим воситачи предмет ҳисобланиб, жамоавий 
интеграциялашувни юзага келтиришда, яъни объектлар контекстида ёндашишда илмий билиш 
даражасининг конкретлашган ҳамда назарий-методологик жиҳатдан қатъий 
тизимлаштирилган категория ҳисобланади. Чунки, ҳар қандай ижтимоий жараёнларни 
ривожланишига таъсир этувчи фан, ўзининг онтологик асоси, гносеологик идроки билан 
жамоада кечаётган парадигмал хусусиятларини, улар ўртасидаги функционаллашувни 
келтириб чиқарувчи усул-воситаларни ишлаб чиқади.  Жамоатчилик фикри феномени билан 
интеграцион уйғунлашувга киришишда ижтимоий онг шакли ҳисобланган санъатда ҳам 
кўплаб вариантлар бўлиб, бу унинг серқирралиги ва таъсир аудиторияси кенглигини 
кўрсатади. Яъни санъат – таркибий тузилишига кўра объектга шарт-шароити ва потенциал 
имкониятидан келиб чиққан ҳолда ёндашувни ёқловчи ижтимоий онг шакли бўлиб, у 
субъектини (жамоатчиликни) интеллектуал салоҳиятини, муаммога бўлган муносабатини 
инобатга олган ҳолда ўз қарашларини (ғояларини) сингдириб боради. Санъатнинг 
жозибадорлиги, турли шаклдан таъсир этиш имкониятига эга эканлиги шундаки, у 
жамоатчилик фикрига тўғридан-тўғри таъсир этиш йўлидан бормайди. Аксинча, психологик 
ёндашув усулларидан кўпроқ фойдаланади. Чунки, психологик усул – инсон қизиқишлари ва 
эҳтиёжларини қондиришга қаратилган ҳаракатлар мажмуи бўлиб, инсонни бир бутун тарихий 
ва ижтимоий жараённинг субъекти (иштирокчиси, бажарувчиси) ҳамда объектив реалликни 
ўзгартирувчи ва билиш манбаи сифатида намоён бўлувчи фаолият тури ҳисобланади[Б.Алиев. 
2006: 36 б]. 

Ижтимоий қарашлар тизимидан мустаҳкам ўрин олган дин ҳам жамоатчилик фикрини 
шакллантиришда муҳим ўрин тутиб, бир томондан институционал тизимнинг структуравий 
элементлар фаолиятини интеграциялаштирувчи омил бўлса, иккинчи томондан, жамоатчилик 
фикри шаклланувчи объектлар (оила, маҳалла, жамоат масканлари ва ҳок.) интеграциясида 
моддий ҳаёт ва маънавий олам бирлигига конструктив ғоя (фикр, тушунча, маслаҳат) берувчи 
феномен ҳисобланади. Чунки, корпоратив ёки индивидуал жамоатчилик фикридаги ўзаро 
консенсус, толерантлик интеграцияси, улар ўртасидаги интегратив жараёнларда намоён 
бўлиши оддий ҳақиқат.  

Умуман олганда, ижтимоий онг шаклларининг жамоатчилик билан муносабатини 
мувофиқлаштиришда, функционал-интеграциялашувни юзага келтиришда қуйидаги 
омилларга эътибор қаратиш мақсадга мувофиқдир: 

Биринчидан, тадқиқот объекти бўлган фан нафақат ижтимоий фикр балки жамиятдаги 
барча ўзгаришларнинг асоси ҳисобланади. Зеро, Шавкат Мирзиёев таъкидлаб ўтганидек, 
мамлакат ва жамиятнинг замон талаблари даражасида ривожланишини илм-фансиз тасаввур 
қилиш қийин[www.gazeta.uz]. Албатта фанга нисбатан антисциентизмча қарашлар ҳам 
мавжуд. Аммо фаннинг аҳамиятлилиги шундаки, у фундаментал тадқиқотларга таянган ҳолда 
ҳар бир йўналишда, жумладан жамият тараққиёти йўлида жамоатчилик фикрини 
шакллантириш борасида ҳам муҳим аҳамият касб этади. Ижтимоий организм ҳисобланган фан 
доирасида жамоатчилик ўртасидаги муносабатларнинг юзага келиши, уни ижтимоий-
психологик таҳлил қилиш муаммоларини илгари суриши[И.Саифназаров. 2007: 26 б], бу айни 
ҳақиқат. Шу сабабли фандан жамоадаги жараёнларни, ҳодисаларни тавсифлаш, назарий 
тамойиллар асосида тушунтириш, амалиётга жорий этиш ва ижтимоий башорат қилишга 
йўналтирилган билимларни ишлаб чиқувчи ҳамда ривожлантирувчи манба сифатида 
фойдаланиш, реал ҳақиқатга тўлиқ мос келади. Чунки, Ўзбекистон Президенти Шавкат 
Мирзиёев мамлакатнинг етакчи илм-фан намоёндалари билан учрашувида таъкидлаб 
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ўтганидек, жамият олдида турган долзарб масалаларни илм-фансиз ечиш жуда мушкул 
жараёндир[www.gazeta.uz]. 

Жамоатчилик фикри ва фан ўртасида фикр алмашиш, яъни бир-бирини тўлдирувчи 
қарашлар тизимини юзага келтириш, жараённи янги қиёфада (янги замон руҳидан 
қувватлантириш) давом эттириш, ўзаро боғланган алоқаларни мустаҳкамлаш бугунги долзарб 
муаммолардан ҳисобланади. Шунингдек, фаннинг яна бир қатор йўналишлари ҳам борки, 
булар ўз мазмун-моҳиятидан келиб чиқиб жамоатчилик фикрини шакллантириш ҳамда фан 
билан кенг қамровли интеграциялашувни юзага келтиришда муҳим ҳисобланади. Бундай фан 
тармоқларига фан фалсафасини, дин фалсафасини, маданият фалсафасини киритиб ўтиш 
алоҳида ўринлидир. Маълумки фан фалсафаси ўз тадқиқот доирасида фанларнинг фалсафий 
муаммоларини ички ва ташқи принципларга таянган ҳолда тадқиқ этиб, олинган 
натижаларини давр талабига (жамоатчилик манфаати ва эҳтиёжига) мослаштириш, фалсафий 
умумлаштириш, назарий ифодалаш орқали жамиятдаги нотекис ривожланишни 
барқарорлаштиришга хизмат қилади. Бу ўз ўзидан жамоатчилик фикри ва фан ўртасидаги 
функционал-интеграциялашувни келиб чиқишига замин яратади. 

Дин фалсафасининг юзага келиши жамоатчилик қарашларида ахлоқий тамойилларни 
мустаҳкамланишига туртки бўлиб, инсонни табиатга, жамиятга бўлган муносабатини тубдан 
ўзгаришига, жамият ва унинг субъекти бўлган жамоатчилик фикри ўртасидаги уйғунлашувни 
юзага келишига воситачи предмет ҳисобланади. Хусусан, диний дунёқарашда дунёвий кучлар 
илоҳий шакл касб этиб, диний образлар ва қарашлар жамоани ўз орзулари, сезгилари, 
интилишлари йўлида бирлашишига, яъни интеграциялашувига олиб келди. Шунингдек, 
уларда соф инсонга хос хусусиятларни ва одамларнинг ижтимоий ҳаётига мос бўлган 
муносабатларни шаклланишига сабаб бўлди. 

Маданият фалсафаси ижтимоий ҳаётнинг конкрет шакли, жамиятдаги турли соҳаларни 
ташкил этувчи, моддий-маънавий қадриятлар хусусида жамоатчилик онгида мерос 
тушунчасини шакллантирувчи фалсафий категория бўлиб, жамоадаги миллий ва 
умуминсоний туйғуларни қарор топишида муҳим аҳамият касб этади. Шунингдек, 
инсонлардаги турлича қарашлар, фикр ва хаёлларни бирлашувида хизмат қилувчи ноёб 
феномендир. 

Умумлаштириб айтганда, маданият фалсафаси ижтимоий ҳодисаларнинг умумий 
йўналиши, динамикасини фалсафий идрок этишга қаратилган ижтимоий онг шакли бўлиб, фан 
шаклида илмни қарор топишига чорлайди, ахлоқий фазилатларни умуммиллий қадриятга 
айланишига туртки беради, динлар ўртасидаги мувофиқликни, ўзаро бир-бирини тўлдириб 
боришини ҳамда унга нисбатан кенг жамоатчилик фикрини шаклланишига замин яратади. 
Шунингдек, инсон маънавий дунёсини, ўзаро алоқадорлигини (функционал-
интеграциялашувини) ўрганади.  

Иккинчидан, жамиятнинг ривожланишини фан ва унинг маҳсули бўлган техника, 
технология тараққиётисиз тасаввур этиш қийин. Яъни ривожланиш босқичлари бевосита фан, 
илмий билим маҳсули бўлиб, уларсиз жамиятдаги тараққиёт имкониятлари очилмаган бўлар 
эди. Зеро, фан ва унинг моҳиятан мазмуни бўлган илмий билимларсиз келажакка йўл очиш 
мумкин эмас. 

Фанда «илмий башорат» номли йўналиш ҳам бўлиб, у барча даврларда жамоатчилик 
фикрини ўзига жалб қилиб келган ва жамиятдаги муаммоларни ҳал қилишда кўмакчи 
сифатида ижтимоий онгда шаклланиб келмоқда. Башорат келажакни кўриш шакли сифатида 
ижтимоий фикрдан доим жой олиб келган. Дастлаб одамларнинг амалий фаолияти доирасида 
вужудга келган башорат, тадрижий ривожланиш босқичларини босиб ўтиб, ҳозирги илмий 
асосланган прогноз даражасигача етди. Шу ўринда айтиб ўтиш керакки, башорат билим шакли 
сифатида доим таҳлил предмети ва инсон амалий фаолиятининг ифодаси сифатида намоён 
бўлиб келмоқда. Айнан урф-одатлар, анъана ва қадриятлар шаклида инсониятнинг ўтмишдаги 
тажрибасига таянган ҳолда ўз такомиллашувини таъминламоқда. 

Маълумот учун келтириб ўтиш лозимки, фанда «Башорат» ва «Илмий башорат» 
тушунчалари бўлиб, у кўплаб турларга бўлиниб кетган. Бизнинг тадқиқот мақсадимизда 
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илмий башоратнинг моҳияти ва жамоатчилик фикрини шакллантиришдаги аҳамияти кўриб 
чиқилади. 
 Илмий башорат фалсафий тадқиқотларнинг муҳим бўғини бўлиб, у диалектик 
муносабат шаклида яққол кўзга ташланади. Шунинг учун ҳам фалсафанинг бош мавзуси 
жамият ва табиат муаммоси бўлганидек, илмий башорат ҳам ўз фаолиятини табиатнинг 
ғайритабиий кучларидан, жамиятнинг ижтимоий муносабатлар тизимидан озуқа олган ҳолда 
олиб боради. Илмий башоратнинг асосий принциплари: 

– ижтимоий ҳаётдаги ҳодисаларга ҳамда узоқ йиллик кузатишларга асосланиши ва 
уларнинг хулосалари, натижаларига таянишида кўринади; 

– табиий ва ижтимоий ҳодисалар, жараёнлар ҳақида маълумот берувчи фан 
туркумларига (география, астрономия, социология, ижтимоий фалсафа, математика, 
геометрия ва ҳок.) мурожаат этган ҳолда ҳаракат қилади; 

– бугунги кунда шаклланиб келаётган янги фан йўналишлари, илмий башорат (прогноз) 
шаклини жамият ҳаётида янада мустаҳкам ўрнашиб боришига замин яратмоқда. Чунки, 
жамият моҳиятан шундай «организмки», унга илмий-техника тараққиёти ҳар қанча 
ривожланмасин ўз таъсирини бирламчи (рационал) омил даражасида ўтказа олмайди. Бундай 
қарашни асословчи бир қатор фактлар мавжуд. Масалан, инсон ўз келажагини (тақдирини) ўзи 
ўзгартиришга гарчанд қодир бўлсада, аммо келажакни олдиндан башорат ёки илмий башорат 
қилувчи субъектив ҳаракатларга (индивидуал шахс, корпоратив уюшма, ихтисослашган 
институт ва ҳок) ишонади. Албатта К.Поппер келтириб ўтганидек, тарих бугун тугайди, у 
эртага қандай бўлиши ҳозир мавжуд одамларга боғлиқ жараёндир[К.Поппер. 2007: 89 б]. 
Аммо шуни унутмаслик керакки, позитив ёки негатив характерга эга бўлган жамоатчилик 
фикрини шакллантириш борасидаги йўналишларда илмий башорат ҳамиша ўз ўрнига эга 
бўлиб қолмоқда. Унинг ижтимоий аҳамиятини қуйидагиларда кўриш мумкин: 

– жамоада интеграциялашув (ижтимоий манфаат, реал эҳтиёж, қатъий мақсадли 
ҳаракат) қачон юзага келади? Албатта жавоблар кўп. Аммо масаланинг аҳамиятлилиги 
шундаки, ҳеч бир куч жамоатчилик фикрини илмий башоратчалик тез шаклланишига ҳамда 
ўз ўзини ҳимоя қилиш мақсадида бирлаштиришдек имкониятга эга эмас. Хусусан, ОАВ 
томонидан 2000 йил ва 2012 йилларда ерда ҳаётнинг тугаши (охирзамон келиши) билан боғлиқ 
янгиликлар тарқатилди, жамоатчилик онгида қўрқув аломатларини шакллантириш асносида 
«тадбиркорлар» ўз сармояларини кенгайтиришга уриндилар. Яна бир мисол: 2019 йилда 
охирзамон бўлиши мумкинлиги ҳақида хабарлар 2002 йилда тарқалган эди. Илмий 
тадқиқотлар натижасида НАСА томонидан ердан унчалик ҳам олис бўлмаган жойда жуда 
катта ҳажмга эга бўлган астероид борлиги ҳамда унинг тахминий массаси бир неча минг 
тоннани ташкил қилиши, шунингдек, агар ушбу астероид билан ер тўқнашиб кетса, у ер 
юзидаги барча тирикликни йўқ қилиши айтилган эди! 

Олимлар ном беришган 2002 НТ7 астероиди 2019 йил 1 февралда ер билан тўқнашиб 
кетиши айтилди, лекин қаердан бундай маълумот олинган, ким томонидан тарқатилган, 
маълумот ҳақиқийми, йўқми бу номаълум манбалигича қолди! Чунки, бу «башоратчилар» 
саъи ҳаракатининг маҳсули эди. Тўғри, НАСА ходимлари томонидан 2019-йилги охир 
замоннинг келиши ҳақидаги маълумотлар 2060-йилга қолдирилди[hordiq.uz]. Бу айни биз 
тадқиқ этаётган илмий башорат эди. Аммо анча кеч бўлганди, чунки, «башоратчилар» 
тарқатган маълумот аллақачон кенг жамоатчилик фикрини шаклланишига сабаб бўлган эди; 

– шу ўринда таъкидлаб ўтиш керакки, гоҳида «башоратчилар»нинг айрим қарашлари 
жамиятдаги ижтимоий муносабатлар тизимида нисбатан ҳақиқат шаклида қарор топиши 
ҳам мумкин. Масалан, Мишел Нострадамус 2019 йил бутун дунё бўйлаб урушлар бўлади ва 
бу инсониятнинг қирилиб кетишига олиб келади деган бўлса, Матрона Московская одамлар 
ёвузликдан чўчимайдиган, ёлғонсиз сўзлолмайдиган давр келади, қуруқ ваъдалар, 
диёнатсизлик авж олади, меҳр-муҳаббат камайиб кетади ва шунчаки туйғусиз одамлар 
кўпаяди. Бунинг оқибатида икки олам бир-бири билан тўқнашади ва инсоният йўқликка 
маҳкум бўлади[hordiq.uz] деб, башорат қилган эди. Бу «башоратчилар»нинг қарашлари 
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мантиқан уйлаб қаралса, онг ва қалб билан таҳлил этилса қайсидир маънода ҳақиқат касб 
этмоқда. 

– бизга маълумки, илмий башорат негизини изчил илмий назария ташкил этади. 
Ушбу назария билишнинг мантиқан боғланган, бир-бирини тақозо этувчи қонунлари 
занжиридан ташкил топган бўлиб, улардан муайян ҳодисаларнинг хоссалари, 
муносабатлари ва бошқа хусусиятлари ҳақидаги ахборотни ифодаловчи маълумотлар келиб 
чиқади[И.Саифназаров. 2007: 198 б]. Жумладан, Менделеевнинг кимёвий элементлар 
даврий системаси ана шундай илмий башоратга мисол бўлади. Яна бир мисол: юқори 
энергиялар физикасининг ривожланиши ҳақидаги илмий башорат, кейинчалик физик 
олимлар томонидан элементар зарралар кашф этилиши билан исботланди. Бундай илмий 
башоратлар жамиятдаги позитив ривожланишга ҳамда умуминсоний жамоатчилик 
фикрининг интеграциялашувига хизмат қилиб келмоқда.  
 Учинчидан, ижтимоий онгнинг нисбатан кенг тарқалган турларидан бири санъат – 
миллатлар ва инсонлар қалбида азалдан яшаб келаётган эзгулик ва нафосатга интилиш 
туйғусини, бугунги кунда халқлар ва цивилизациялар ўртасидаги ўзаро мулоқот ва 
ҳамкорликка бўлган эҳтиёжни қондириш борасида алоҳида аҳамиятга эга. Айниқса, 
халқлар ва маданиятлар тобора интеграциялашаётган ҳозирги глобаллашув даврида 
халқимиз, айниқса ёшларимиз ўзимизнинг газета-журналларимизни ўқимаса, ўз миллий 
адабиётимиз ва санъатимизни билмаса, улар қандай қилиб ватанпарвар бўлади? Уларнинг 
онгу тафаккури, дунёқараши нима ҳисобидан шаклланади? [Ш.М.Мирзиёев. 2017: 528 б].  

Санъатнинг ҳар бир туридан жамоавий ҳамкорлик, ғоявий ҳамфикрлик, мафкуравий 
изчиллик намуналарини топиш мумкин. Маълумки мусиқа санъати – «маънавий баркамол 
инсонни шакллантиришда алоҳида аҳамият касб этиб, инсонда гўзаллик, улуғворлик, 
кўтаринкилик, тушкунлик, ғамгинлик, ҳазинлик, маъюслик сингари туйғуларни уйғотувчи 
хусусиятлари билан ажралиб туради»[uz.denemetr.com]. Мусиқа оҳанги орқали инсон 
маънавий таъсирланади ҳамда ҳаётга бўлган эстетик муносабатларида ўзгаришлар содир 
бўлади. Энг муҳими инсонни, айниқса, «ёшларнинг истеъдодини рўёбга чиқариш, ахлоқан 
покланиш, ҳаётга мослашиш»[uz.denemetr.com], бир сўз билан айтганда ижтимоий 
фаоллашишига ёрдам беради. 

Мусиқанинг инсон ва жамият ҳаётида тутган ўрнини, унинг ижтимоий 
интеграциялашув жараёнларини шакллантирувчи маънавий омил эканлигини кўплаб 
алломаларнинг қарашларида ҳам кўриш мумкин. Хусусан, Форобий ўзининг «Мусиқа ҳақида 
катта китоб» асарида мусиқани уч гуруҳга ажратиб, биринчисида, мусиқа инсонга ҳузур-
ҳаловат бахш этиши келтириб ўтилади. Иккинчисида, инсонда эҳтиросларни қўзғаб, 
жўшқинлик кайфиятини ҳосил қилиши кўрсатилади. Учинчисида, мусиқа борки инсонни ўйга 
толдиради, фикрлашга, тафаккур қилишга мажбур этади»[Н.Алаутдинова. 2008: 6 б], деб 
кўрсатади. Мутафаккир томонидан илгари сурилган учинчи турга эътибор берсак, у бевосита 
мусиқани жамоавий бирлашувга (уюшқоқликка), ижтимоий бошқарувга (руҳий, маънавий 
жиҳатдан яқинлашувга) чорлаши кўрсатилган. Чунки, тарихан бизга маълумки оммавий 
чиқишларнинг (ҳарбий сафарбарлик, ҳозирги замонавий митинглар, давлатда олиб 
борилаётган ҳар турдаги байрамлар ва ҳок.) ҳар бири у ёки бу оҳангдаги мусиқа садолари 
остида олиб борилади. Бу жараён ўз ўзидан кўрсатадики, мусиқа – миллати, дини, тили, 
ижтимоий келиб чиқишидан қатъий назар жамоатчилик фикрини интеграциялаштирувчи, 
яъни бир мақсад сари бирлаштирувчи илоҳий (руҳий-эмоционал) куч бўлиб, инсонга ҳам 
жамоага ҳам руҳий қувват, маънавий озуқа ҳамда маданий завқ беради.  

Абу Али Ибн Сино фикрича, «мусиқа ҳаётбахш, олижаноб ахлоқий хусусиятларни 
ривожлантиради, у инсонга хизмат қилади, унинг интеллектуал ва ахлоқий қиёфасини 
шакллантиради»[Н.Алаутдинова. 2008: 7 б]. Ибн Сино «Китоб аш-шифо» рисоласида 
таъкидлаб ўтишича, мусиқа инсон табиатини тубдан ўзгартириб, шахслараро ўзаро алоқа ва 
муносабатлар шаклини юзага келтиради ҳамда шахс ва жамият руҳини даволайди деб, 
мусиқий оҳангга катта эътибор беради. 
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Абдураҳмон Жомийнинг «Рисолаи мусиқий» асарида жамоатчилик фикри 
уюшқоқлигида, жамиятдаги шахслараро муносабатларнинг қарор топишида, ижтимоий онг 
шаклларининг ҳар бири, хусусан мусиқани инсон фаолиятида аҳамияти нечоғли муҳим 
эканлиги тўғрисида батафсил маълумотлар келтирилган. Хусусан, унинг фикрича мусиқа – 
инсоннинг табиий ва ижтимоий эҳтиёжлари маҳсули бўлиб, жамиятдаги энг ноёб туйғуларни 
ифодалаш асносида инсонга завқ ва шавқ беради ҳамда ўз ўзини ички эмоционаллашувига 
(ташкиллаштиришда) ёрдам бериб, хусусий ва умумий муаммоларини ечишда кўмакчи 
эканлигини таъкидлаб ўтади. 

Жомий қарашларида мусиқа «ҳар давр ижтимоий-иқтисодий ва маънавий-мафкуравий 
ҳаётининг муҳим ва таъсирчан воситаси бўлиб»[uz.denemetr.com], келганлиги илмий-бадиий 
жанрда ёритилиб, у мусиқани нафақат халқнинг маънавий эҳтиёжларини қондирувчи омил, 
«балки кишиларнинг мавжуд ижтимоий тузумга, жамиятга, ҳаётнинг салбий ҳодисаларига 
нисбатан бўлган қарашларини ҳам акс эттирувчи руҳий-маънавий куч деб 
билади»[uz.denemetr.com]. ХХ аср бошларида Туркистондаги мустамлакачиликка қарши 
миллий-озодлик кайфиятларини ифодаловчи «Минг лаънат», «Элликбоши», «Хон зулми», 
«Поездингни жилдирган...» мисралари билан бошланадиган қўшиқлар туркуми шулар 
жумласидандир. Аллома оммани (жамоатчилик фикрини) руҳлантириш, маънавий 
қувватлантириш, дилда тетиклик, танада жушқинлик иммунитетини оширишда мусиқий 
оҳангдан кўра кучли таъсир воситаси йўқдир, дейди. Дарҳақиқат ўз даврининг буюк олими 
Гёте «мусиқа тинглаб роҳат қилганимдан сўнг, доимо иштиёқ билан ишга киришиб 
кетаман»[Н.Алаутдинова. 2008: 20 б] – деб, бежиз айтмаган эди. 

Умуман олганда, санъатнинг ҳар бир турида жамоатчилик фикрини шаклланишига 
замин яратувчи ёки тўғридан-тўғри таъсир этиш, яъни инсон дунёқарашини ўзгартириш, 
ташқи оламга (жамиятга) бўлган муносабатини ташкиллаштириш, бошқариш ва назорат 
қилиш имконияти кенг бўлган элементлар мавжуд. Масалан, театр санъати инсонда объектив 
борлиққа бўлган муносабатни шакллантириб, жамият ҳаётида кечаётган воқеа-ҳодисаларни 
сўз, хатти-ҳаракат, мусиқий соз ва куй оҳанги, рақс ижроси, понтомимо ва бошқа услубда 
ифодалайди. Театр санъатида жамоавий иштирок, яъни режиссёр, драматург, актёр ва 
рассомнинг ижодий изланишлари муҳим ҳисобланиб, у жамоа билан ишлай (фаолият) олиш 
кўникмасини шакллантиради, бу айниқса ёш авлод учун жуда зарур машғулот тури 
ҳисобланади. 

Театр санъатининг афзаллик жиҳатлари кўп. Театр нафақат шахс, балки жамоадаги 
ахлоқий-руҳий ҳолатни шакллантириш бўйича ҳам катта тажрибага эга. Шу ўринда таъкидлаб 
ўтиш жоиз: ахлоқий-руҳий қувват бу – жамоатчилик фикрини ўрганиш, унда юксак ахлоқий-
руҳий сифатларни қарор топтириш, вазиятни баҳолаш, психологик таъсирларга қарши туриш, 
машаққатларга бардош бериш каби хусусиятларни шакллантиришдан иборат бўлган 
комплексли мажмуадир. Шунинг учун ҳам «буюк маърифатпарвар Маҳмудхўжа Беҳбудий 
«Театр – бу ибратхонадур», деб айтган»[И.А. Каримов. 2008: 144 б] эди. 

Кенг жамоатчилик ўртасида оммалашган санъат турларидан яна бири кино санъати 
ҳисобланиб, у асар ёзувчиси, драматург, режиссёр, актёр, оператор, рассом, композитор каби 
ижодий гуруҳ ходимларидан иборат жамоа меҳнати натижасида юзага келувчи маҳсулотдир.  

Кино санъатининг тўрт асосий шакли мавжуд бўлиб, буларга бадиий фильм, илмий 
оммавий кино, ҳужжатли фильм ва мултипликацион кинони киритиш мумкин. Ҳар бир тур ўз 
жанридан келиб чиққан ҳолда жамоатчилик фикрига таъсир этиб, ўз воқеалари иштирокчисига 
айлантириш қобилиятига эгадир. Масалан, илмий оммабоп кино томошабинларни табиат, 
жамият, ижтимоий ҳаёт, илмий кашфиёт ва ихтиролар билан таништириш асносида, шахс 
дунёқарашини кенгайтиради ҳамда ички руҳий кечинмаларини бошқаришни 
(мослаштиришни) ўргатади.  

Кинонинг ҳужжатли фильм турида – тарихий жараён, бўлиб ўтган воқеа ҳодисалар 
бадиий жанрда тасвирланиб, кишида ўзликни англаш (агар кино миллий йўналишдаги 
воқеалар асосида ишланган бўлса), тарихий хотирани тиклаш, шахсий ғурур, жавобгарлик, 
яъни масъулият ҳиссини шакллантириб, инсонда ватанпарварлик туйғусини ривожлантиради. 
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Бу жараён жамоадаги қарашлар тизимида уйғунлаштирилса (яъни бундай жанрдаги кинолар 
ёши, жинси, миллати, этник бирлиги бир-бирига яқин бўлган аудитория кесимида намойиш 
этилса), жамоатчилик фикрида функционал-интеграциялашувни юзага келишига замин 
яратади.  
  Тўртинчидан, бугунги кунда дунё ҳамжамияти томонидан халқлар ўртасида диний 
бағрикенглик, маънавий ғоялар билан «суғорилган» маърифатпарварлик, юксак инсонийлик 
туйғуларини тарғиб этишга (кенг жамоатчилик фикри интеграциялашувига эришишга) 
қаратилган геосиёсий ҳамкорликлар (ислоҳотлар) олиб борилмоқда. Чунки, шиддат билан 
ўзгариб бораётган замонда кўплаб муаммолар, шулар жумласидан диний-ақидавий 
зиддиятлар ҳам авж олиб бормоқдаки, бу жараён кундан кун глобал тус олиб, биринчидан 
инсон омилини емирилишига сабаб бўлаётган бўлса, иккинчидан, дунё халқлари ўртасида 
турли шаклдаги қарама-қаршиликларни (қон тўкилишларини) келтириб чиқармоқда. Шунинг 
учун умуммиллий жамоатчилик фикрини, умуминсоний ғоялар билан интеграциялашувига 
эришиш вазифаси қўйилмоқдаки, бу жараённи амалга ошириш аввало кенг жамоатчилик 
фикрини шакллантириш билан боғлиқ эканлиги оддий ҳақиқат. Ушбу мавзунинг қай-даражада 
долзарб эканлигини кўрсатувчи биргина мисол, 2019 йилнинг 30 май куни Ўзбекистон 
Президенти Шавкат Мирзиёевнинг топшириғига биноан, 156 нафар ватандошимиз, асосан 
аёллар ва болалар Яқин Шарқдаги қуролли можаролар ҳудудидан юртимизга 
қайтарилди[Б.Алиев. 2006: 306 б]. Аммо айрим манбаларнинг маълумотига кўра, ҳозирда 
Яқин Шарқда 3000 га яқин Ўзбекистонлик фуқаролар ҳануз қолмоқда[central.asia-
news.com/uz]. Буларнинг аксарияти диний экстремистик ва террористик гуруҳлар таркибида 
туриб, турли-туман жараёнларда (тарғиботчилик, қуролли тўқнашувларда жангарилик қилиш) 
қатнашмоқда. Савол: бу инсонларнинг ватанини ташлаб, оила аъзоларининг (ота-онаси, 
қариндошлари) юзини ерга қаратиб, туғилган ҳудудидан узоқларда сарсон-саргардон бўлиб 
юришларига нима сабаб бўлмоқда? Қайси ақл билан ўзларини шундай азобга дучор қилмоқда?  

Бу фуқароларимизнинг бузуқ ақидали гуруҳлар сафига бориб қўшилаётганлигини 
инобатга олиб таҳлил этган ҳар бир шахсда, яъни Ўзбекистон Республикаси ва унинг туб аҳоли 
қатлами ҳақида етарлича маълумот ва тасаввурга эга бўлмаган инсонда Ўзбекистонда диний 
саводхонлик, диний ибодат эркинлиги, диний билим олиш имкониятлари қониқарсизми? ёки 
мамлакатда диний илм берувчи қатлам (диний уламолар, муаллим-ўқитувчилар, диний илм 
билан шуғулланувчи олимлар) йўқми? деган савол туғилиши табиий ҳолат. Аслида реал 
воқелик қандай? бу каби саволларга қуйидагича жавоб бериш мумкин: 

– Ўзбекистон Республикасида (1991 йил 14 июнь) «Виждон эркинлиги ва диний 
ташкилотлар тўғрисида»ги қонун (1998 йил 1 майда янги таҳрирда қайта) қабул қилинган 
бўлиб, қонунда: «виждон эркинлиги фуқароларнинг ҳар қандай динга эътиқод қилиш ёки ҳеч 
қандай динга эътиқод қилмасликдан иборат кафолатланган конституциявий ҳуқуқи белгилаб 
берилган»[lex.uz].  

– Диний экстремизм ва терроризмга қарши кураш тўғрисида Ўзбекистон 
Республикасининг (167-II-сонли) қонуни 2000 йил 15 декабрида қабул қилинган эди. Ушбу 
қонунда: диний экстремизм ва терроризмга қарши курашнинг асосий принциплари; диний 
экстремизм ва террорчилик фаолиятининг олдини олиш йўллари; диний экстремизм ва 
терроризмга қарши курашни фаоллаштиришда давлат органларига кўмаклашишга қаратилган 
давлат вазифалари; Ўзбекистон Республикасининг диний экстремизм ва терроризмга қарши 
кураш соҳасида халқаро ҳамжамият билан ҳамкорликни йўлга қўйиш имкониятлари, 
ваколатлари; диний экстремизм ва терроризмга қарши кураш тўғрисидаги қонун 
ҳужжатларини бузган шахсларни жавобгарликка тортиш масалалари атрофлича кўрсатиб 
қўйилган. 

– 2017 йил 19 сентябрда Ўзбекистон Республикаси Президенти Шавкат Мирзиёев БМТ 
Бош ассамблеясининг 72-сессиясида нутқ сўзлаб, кенг жамоатчилик эътиборини: «дунёда 
терроризм таҳдидлари айниқса, сўнгги йилларда кучайиб бораётгани уларга қарши асосан куч 
ишлатиш йўли билан курашиш усули ўзини оқламаётганлиги. Бу борада кўп ҳолларда 
таҳдидларни келтириб чиқараётган асосий сабаблар билан эмас, балки уларнинг оқибатларига 
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қарши курашиш билангина чекланиб қолинаётганлиги, шу сабабли кенг жамоатчиликни, 
биринчи навбатда, ёшларнинг онгу тафаккурини маърифат асосида шакллантириш ва 
тарбиялаш энг муҳим вазифа эканлиги асослаб берилди»[uza.uz]. Шунингдек, «бугунги дунё 
ёшлари – сон жиҳатидан бутун инсоният тарихидаги энг йирик авлоддир деб, (улар 2 миллиард 
кишини ташкил этади) сайёрамизнинг эртанги куни, фаровонлиги фарзандларимиз қандай 
инсон бўлиб камолга етиши билан боғлиқлигига урғу берилди ҳамда бизнинг асосий 
вазифамиз – ёшларнинг ўз салоҳиятини намоён қилиши учун зарур шароитлар яратиш, 
зўравонлик ғояси «вируси» тарқалишининг олдини олишдир»[archive.qalampir.uz] –деб, 
таъкидлаб ўтди.  

Маълумот учун: «бугун давлатимиз раҳнамолигида экстремизм ғоялари таъсирига 
тушиб қолган, тўғри йўлдан адашган фуқаролар ижтимоий реабилитация қилиниб, уларни 
соғлом ҳаётга қайтариш учун зарур шароитлар яратилмоқда»[uza.uz]. Хусусан, «2019 йил 10 
октябрь куни Ўзбекистон Республикаси ҳукумати ташаббуси билан, Ироқ давлати ҳудудида 
оғир шароитда яшаётган ўзбекистонлик 64 нафар («Меҳр-2» инсонпарварлик амалиёти 
доирасида юртимизга олиб келинган болаларнинг 39 нафари ўғил, 25 нафари қиз, 14 нафари 3 
ёшгача бўлган ҳамда 2 нафар ота-онасидан айрилган жажжи болалар) бола юртимизга 
қайтарилди»[uza.uz].  

Бундан ташқари, Президент Шавкат Мирзиёев томонидан БМТ Бош ассамблеясининг 
72-сессиясида кенг жамоатчилик фикрини билдириш учун таклиф қилинган «Маърифат ва 
диний бағрикенглик» махсус резолюцияси, БМТ Бош Ассамблеясининг 12 декабрдаги ялпи 
сессиясида қабул қилинди ҳамда лойиҳаси Ўзбекистон томонидан ишлаб чиқилган ҳужжат 
БМТга аъзо давлатлар томонидан бир овоздан қўллаб-қувватланди. 

– Ёшларни диний илм олиши учун бугунги кунда давлатимизда Ўзбекистон Ислом 
академияси, Тошкент ислом институти, 9 та ўрта махсус таълим муассасалари (Тошкентда 
«Кўкалдош», Бухорода «Мирараб», Андижонда «Саййид Муҳйиддин Махдум», Наманганда 
«Мулла Қирғиз», Китобда «Хожа Бухорий», Урганчда «Фахриддин ар-Розий», Нукусда 
«Муҳаммад ал-Беруний» ўрта махсус Ислом билим юртлари, шунингдек Тошкентда «Хадичаи 
Кубро», Бухорода «Жўйбори калон» аёл-қизлар ўрта махсус Ислом билим юртлари), 
«вилоятларда калом, ҳадис, фиқх, ақида ва тасаввуф илмларини ўрганишга 
ихтисослаштирилган 5 та илмий мактаб, Тошкент православ семинарияси, Тошкент христиан 
семинарияси ҳамда Ислом цивилизацияси маркази, Имом Бухорий ва Имом Термизий халқаро 
тадқиқот марказлари фаолият юритмоқда»[dba.uz].  

– 2018 йил 16 апрелда Ўзбекистон Республикаси Президентининг «Диний-маърифий 
соҳа фаолиятини тубдан такомиллаштириш чора-тадбирлари» тўғрисидаги (ПФ-5416-сонли) 
фармони эълон қилинган бўлиб, унда асосий эътибор: «кўп асрлик миллий ва диний 
қадриятларимизни асраб-авайлаш, дунё илм-фани ва маданияти ривожига улкан ҳисса қўшган 
аждодларимизнинг бебаҳо меросини ўрганиш»[uza.uz], шу асосда «ёшларни комил инсон этиб 
тарбиялаш, жамиятда барқарор ижтимоий-маънавий муҳитни таъминлашнинг муҳим 
шартларидан бири бўлиши кўрсатиб ўтилган, шу билан бирга, дунёда рўй бераётган воқеа-
ҳодисалар ва ижтимоий-сиёсий вазиятнинг таҳлил қилиш тизимини такомиллаштиришга 
қаратилган диний-маърифий соҳадаги фаолият самарадорлигини янада ошириш ва малакали 
кадрлар тайёрлашнинг яхлит механизмини яратиш йўналишларини янада ривожлантириш 
белгилаб берилди»[uza.uz].  

Юқорида келтириб ўтилганидек, давлатимиз фуқароларига, айниқса ёшларнинг эркин 
ва мустақил диний-дунёвий таълим олиши, ўз эътиқодида ибодат қилиши, жамиятдаги 
ижтимоий муносабатлар тизимида мустақил фаолият юритиши қонуний, меъёрий-ҳужжатлар 
билан белгилаб қўйилганлигига қарамасдан, ёшлар қайси сабабларга кўра чет давлатларда 
содир этилаётган бузғунчилик ҳаракатларида қатнашиш учун чиқиб кетмоқда? каби 
саволларга қуйидагича жавоб бериш мумкин: 

Биринчидан, собиқ совет иттифоқи давридан мерос бўлиб қолган атеистик 
ақидаларнинг ўрта ёшдаги қатлам (аксарият ота-оналар) онгига сингиб кетганлиги ва ҳануз 
ундан қутила олмаётганлигимиз, яъни ота-она мен мусулмонман дейди! Аммо, амалда ислом 
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дини буюрган ақидаларга амал қилмайди (аксарият ота-оналар), фарзанди тарбиясига 
эътиборсизлик билан ёндашиб, ислом урф-одатларидаги қадриятларни (ҳалол-ҳаромни) 
фарзанди онгига сингдириб бормаётганлиги (аксарият ота-оналарнинг ўзи ҳам шунга муҳтож) 
натижасида ёшларнинг маънавий қашшоқлик, эътиқодсизлик, меҳр-оқибатсизлик билан 
улғайишига олиб келмоқда. 

Иккинчидан, жамоатчилик фикрида моддий таъминотнинг маънавий камолотдан 
(озуқадан) устуворлашиб бораётганлиги. Шу ўринда таъкидлаш жоизки, халқ орасида 
юқорида айтиб ўтилганидек (эътиқодсизлик, ақидасизлик) қарашларнинг устуворлашуви 
мавжуд экан, бундай ҳолатнинг юзага келиши одатий ҳолдир.  

Учинчидан, ёшларнинг диний ва дунёвий илм олиши ўртасидаги 
функционаллашувнинг ожизлиги, яъни инсон камолоти учун диний илм ҳам дунёвий илм ҳам 
кундалик эҳтиёж даражасида зарур эканлиги тўғрисида жамоатчилик фикрининг етарлича 
шаклланмаганлиги. Бу муаммони бартараф этиш учун аввало давлат олиб бораётган 
ислоҳотлар билан чекланиб қолмасдан, балки жамоатчилик фикри билан диний қараш 
ўртасидаги интеграциялашувга ҳам эришиш зарур.  

Тўртинчидан, дин ўз мазмун-моҳиятидан келиб чиқиб, инсонда эзгулик, 
маърифатпарварлик ғояларини тарғиб этишга йўналтирилган бўлиб, унинг шахс ва жамият 
маънавиятига сингиб бориши аввало, ҳар бир халқ ва миллатнинг унга қай-даражада риоя 
этиши билан белгиланади. 

 Бешинчидан, шу нуқтаи назардан қараганда дин ва жамоатчилик фикри ўртасидаги 
интеграциялашувга эришмасдан туриб, олий (азалий) мақсадга, яъни жамият тараққиётига 
эришиб бўлмайди. Умуман, жамоатчилик фикри ва ижтимоий онг шакллари ўртасидаги 
функционал интеграциялашув, жамият тараққиётининг тизимли, универсал мезони бўлиб, 
унинг ижтимоий, иқтисодий, сиёсий, социал, маданий, этнодемографик, географик-ҳудудий 
ментал хусусиятларини белгилайди. Бу хусусиятлар умумийлиги уларнинг мақсадлари 
бирлигида, фарқлари эса, мақсадни амалга ошириш усул-воситалари индивидуаллигидадир. 

Лекин бир томондан, ижтимоий онг шаклларининг жамоатчилик фикрини 
шакллантиришдаги: функционал индивидуаллиги ҳам, интеграциялашувга «мойиллиги» ҳам, 
потенциали ҳам, жамият интеллектуал салоҳияти даражасига; иккинчи томондан, жамият 
ривожланишига таъсир этувчи ва унинг даражасини кўрсатувчи ижтимоий онг шаклларининг 
идивидуал функционаллашуви, жамоатчилик фикрини трансформация қилиш усул-
воситалари мукаммаллигига боғлиқ бўлади. 

ХУЛОСА.  
Юқорида келтириб ўтилган мулоҳазалардан келиб чиққан ҳолда ижтимоий онг 

шаклларининг жамоатчилик фикри таъсирида элитарлик, корпоративлик умумийлиги ва 
универсаллиги, объектив шарт-шароитлар ва субъектив омиллар рационаллиги, тизимни 
уйғунлаштирувчи мотивлар ва ҳаракатлантирувчи механизмларини, ташкиллаштирувчи, 
бошқарувчи ва назорат қилишга мутасадди институтлар структурасини такомиллаштириш 
эҳтиёжи, зарурияти, имкониятлари, конструктив усул-воситалари кўрсатилган назарий 
хулосалар асосида қуйидаги методологик тавсиялар ва амалий таклифларни ишлаб чиқишга 
асос бўлди: 

биринчидан, ижтимоий онг шакллари ва жамоатчилик фикри ривожланиш 
қонуниятларининг атрибутив (ажралмас) ва корреляцион (тақозоланган) алоқадорлиги: 
жамият, миллат ва давлат тараққиётига боғлиқ объектив жараён бўлиб, уларнинг динамик 
ривожланиш даражасига, характерига адекватлиги нисбий ва шартлидир; 

иккинчидан, ижтимоий онг шакллари мазмун-моҳияти ва функционал аҳамиятига 
кўра, жамоатчилик фикри шаклланиши ва трансформациясини: ташкиллаштириш, бошқариш 
ва назорат қилишнинг ижтимоий институти сифатида инсонларнинг ахборотга эҳтиёжларини 
қондириш, манфаатларини ҳимоя қилиш мақсадидан келиб чиққан; 

учинчидан, ижтимоий онг шаклларининг жамоатчилик фикрига регулятив таъсир 
конструктивлиги ва рационаллиги (мазмуни ва характери муқобиллигидан қатъий назар), 
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уларни функционал мувофиқлаштириш, ўзаро муросага келтириш, жамият ва давлат 
тизимининг барқарор тараққиётини таъминлашдан иборат; 

тўртинчидан, ҳозирги глобал ахборотлашув жараёнида ижтимоий онг шаклларининг 
дифференциаллашуви, жамоатчилик фикри ривожланишига таъсири ва трансформацияси 
интенсивлашуви, уларнинг интеграцияси йўналишларини, стратегик мўлжалларини 
аниқлашни, оптимал ҳаракат тактикаларини ишлаб чиқишни тақозо қилади; 

бешинчидан, ижтимоий онг шаклларининг жамоатчилик фикрига таъсирини 
комплекс-системали ўрганиш, уни факториал таҳлил қилишни истисно қилмайди, аксинча, 
жамоатчилик фикрини ташкиллаштириш, бошқариш ва назорат қилишда ижтимоий онг 
шаклларининг интегратив роли самарадорлигини таъминлаш имкониятидир. 
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АННОТАЦИЯ 
В статье исследуется современная западная философия образования, которая находит 

свое применение в образовательной практике, в трансформации сознания педагогов, их 
ценностных и философско-теоретических установок. Актуальность статьи определяется 
необходимостью осмысления современных проблем западного образования в контексте идей 
современной западной философии.  Современные западные концепции образования 
выступают за радикальное реформирование образования, за индивидуализирующие методы 
обучения. Это радикальный пересмотр и переосмысление тех оснований, на которых зиждется 
все здание западной культуры и цивилизации. С одной стороны, постмодернизм чрезмерно 
релятивизирует моральные ценности и нормы, отбрасывая приоритеты и четкие ориентиры. С 
другой стороны, сила постмодернистского мышления именно в признании культурного 
полифонизма, открывающего простор для подлинного диалога, в освобождении его от 
догматизма. 
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ANNOTATION 

The article examines the modern Western philosophy of education, which finds its application 
in educational practice, in the transformation of the consciousness of teachers, their value, and 
philosophical-theoretical attitudes. The relevance of the article is determined by the need to 
comprehend the modern problems of Western education in the context of the ideas of modern Western 
philosophy. Modern Western concepts of education are in favor of a radical reform of education, for 
individualized teaching methods. This is a radical revision and rethinking of the foundations on which 
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the entire edifice of Western culture and civilization is based. On the one hand, postmodernism over-
relativizes moral values  and norms, discarding priorities, and clear guidelines. On the other hand, the 
strength of postmodern thinking lies precisely in the recognition of cultural polyphonism, which 
opens up the scope for genuine dialogue, in its liberation from dogmatism. 

Keywords: education, the theory of education, Western philosophy of education, modern 
approaches, critical pedagogy, dialogue 

 
ВВЕДЕНИЕ  
Изменения в экономике, культуре, технологиях во второй половине ХХ века и в начале 

ХХI века вызвали к жизни необходимость философской рефлексии, выдвигающей новую 
ценностную парадигму для истолкования мира, в том числе и образования. Ответом на эти 
изменения являются идеи постмодернизма, предлагающего критический и 
трансформирующий взгляд на современность. Актуальными задачами обращения к данной 
теме становятся необходимость нового подхода к образованию и изменение концептуальных 
рамок философии образования.  

В статье идет речь преимущественно о западной философии образования, поэтому 
степень разработанности темы будет дана в таком же контексте. Очерчивая круг литературы 
по данной теме, необходимо выделить три блока.  

Первый блок представляет постмодернизм как философское направление, получившее 
свой научный статус и теоретическое и практическое обоснование на Западе в работах Ж. 
Бодрийяра, Ж. Делеза, Ж. Деррида П. Козловски, Ж.-Ф. Лиотара, М. Фуко и др.  

Второй блок рассматривает постмодернистские идеи применительно к образованию. 
Их высказывают В. Фишер, У. Долл, А. Жиро, С. Ароновиц, П. Макларен и др., выступая за 
демократичность и плюрализм самоценных практик в образовании, против “диктата” теорий, 
систем в практике образования, “депрофессионализацию” философии. Постмодернистская 
философия образования в своих идеях тесно смыкается с такими направлениями, как 
критическая педагогика, феминистская педагогика и философия образования, антипедагогика, 
деконструктивизм и постструктурализм в образовании; иногда в различных работах можно 
встретить то, что одних и тех же авторов причисляют и к постмодернизму, и к неопрагматизму 
(например, Р. Рорти), к критической педагогике и постмодернизму (например, П. Фрейре) и 
т.п. 

Третий блок включает в себя исследовательскую литературу к первому и второму. 
Одни исследователи делают попытки увязать постмодернистские установки с образованием, 
показать, чем данные идеи могут быть полезны в осмыслении современного образования (Р. 
Ашер, Н. Блэйк, П. Гираделли Мл., Д. Купер, П. Смейерс, М. Питерс, Р. Эдвардс и др.). Другие 
исследователи (С. Бэст, Н. Бурбулес, Э. Грин, Д. Келнер, Ю. Хабермас и др.) выступают с 
критикой постмодернизма, в том числе в образовании, предполагая, что он ведет к 
нравственному нигилизму, политической апатии, отказу от интеллекта, хаосу 
неопределенности.  

МЕТОДЫ ИССЛЕДОВАНИЯ 
Постмодернистскую философию рассматривают как поиск ответов на те вызовы, 

которые произошли во второй половине ХХ в. как со стороны науки, так и со стороны системы 
образования. Возникнув как явление духовной жизни Запада, постмодернизм на рубеже 1980–
1990-х гг. преодолел границы западного общества и стал распространяться не только вглубь, 
но и вширь, порождая различные незападные формы. Широкую известность приобрели 
ведущие теоретики постмодернизма: Ж. Деррида, Ж.-Ф. Лиотар, М. Фуко, Ж. Бодрийяр и др. 
Постмодернистскому влиянию подверглись как сферы социальногуманитарного знания, так и 
различные сферы общественной жизни – политика, культура, международные отношения, 
образование. Постмодернизм – это не только философское направление. Его проявления 
можно обнаружить в архитектуре, графике, танце, музыке, литературе и теории литературы 
[19, p. 1]. Являясь общекультурным феноменом, он имеет такие черты, как вызов условностям, 
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смешение стилей, толерантность к неопределенности, акцент на разнообразие, принятие 
инноваций и изменений, акцент на сжатие реальной действительности. 

Западный мир, вступив в новую современность, обнаруживает неспособность описать 
и объяснить понятийно трудности этого периода. “Кризис образования на Западе вызван 
информационным перепроизводством, усиливающейся конкуренцией в области науки, но он 
отнюдь не сводится только к производственно-экономическим факторам. Его глубинные 
истоки имеют социокультурную и психологическую природу, свидетельствуя о глобальном 
антропном кризисе, порожденном отставанием духовно-нравственного развития человечества 
от научно-технического прогресса. Это отставание фиксирует и усугубляет система 
образования, утверждая в сознании людей идею господства над внешней природой в ущерб 
познанию природы “внутренней”, собственно-человеческих чувственноинтеллектуальных, 
эстетических и нравственных сил. “Рациональность под именем просвещения из 
инструментальной превращается в технологическую; её целью оказывается “твердая самость”, 
нацеленная на власть и обладание” (М. Хоркхаймер, Т. Адорно), а государственные 
образовательные усилия исполняются в алгоритмах “надзирать и наказывать” (М. Фуко)” [2, 
c. 9]. Исток цивилизационного кризиса, эхом отзывающийся в образовательной системе, – 
“технократический перекос” знания в ущерб гуманитарной его составляющей.  

Принципиально новый взгляд на мир, как рефлексию, по большей части критическую, 
по отношению к предшествующему способу существования в культуре и философии – 
модерну (вера в объективное знание, в науку, так называемая “знаниевая модель 
образования”), предлагает постмодернизм, стремящийся преодолеть модерн путем 
конструирования постсовременного мышления, как зародыш нового мировоззрения (развитие 
экологического движения, идей ненасилия, феминизм). Как пишет А. Жиро, “понятия науки, 
технологии и разума сегодня ассоциируются не только с социальным прогрессом, но и с 
организацией Освенцима, и с той наукой, которая сделала возможной Хиросиму” [12, с. 132]. 
Модернистское видение человека как господина и повелителя природы, воспетое еще в эпоху 
Просвещения, привело к множеству глобальных проблем, в том числе и экологических.  

По А. Жиро, “ценность постмодернизма заключается в том, что он меняет угол зрения; 
в том, что он одновременно отражает нестабильные культурные и структурно-социальные 
отношения, которые все более характеризуют развитые страны Запада, и способствует этой 
продуктивной нестабильности” [12, c. 133]. “Сердцевина постмодернизма – это его 
критическая и трансформирующая направленность, признание множественности подходов и 
точек зрения, глубокое видение движущих сил и последствий деятельности” [12]. “За мифами 
Просвещения угадываются погубленные культуры и целые народы, не нашедшие своего места 
в западной цивилизации” [12].  

Постмодернистская философия образования (В. Фишер, У. Долл и др.), которая ратует 
за плюрализм групповых ценностей, разрыв с историей и рациональностью науки во имя 
мифов и эстетизации сознания, выступает за демократичность и плюрализм самоценных 
практик в образовании, против “диктата” теорий, систем в практике образования, 
“депрофессионализацию” философии. Наиболее общими признаками постмодернизма как 
“совокупности разнородных концепций являются: принципиальный отказ от возможности 
целостного описания реальности; критика классических стандартов философствования 
(классической рациональности); обоснование невозможности взаимопонимания между 
представителями разных философских концепций из-за отсутствия универсального 
смыслового поля и общего единого языка; практически полное, последовательное и 
сознательное разрушение категориального аппарата философии” [9, c. 433].  

Концептуально теорию постмодернизма в западном образовании можно представить 
на разных уровнях: организации и управления образованием, в виде “общего тона и духа 
образования”. По мнению постмодернистских философов образования, рационально-
утилитарный характер пронизывает все содержание образования, которое, в свою очередь, 
должно строиться на относительности истины и многообразии, отвергая одно из важнейших 
предположений модернизма – разделение культуры на передовую и отсталую, на высокую и 
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низкую, что отражено в современной образовательной практике. Постмодернисты пытаются 
проблематизировать западную традицию, преодолеть отношения доминирования и 
субординации, разделения на прогрессивных и непрогрессивных, на центр и периферию, и 
помочь “другим” восстановить их “голоса” в истории. Практическим воплощением таких 
попыток в образовании является введение афроамериканского содержания образования, в 
котором отражается специфика афроамериканского населения США, его история и культура 
в учебных планах и программах.  

В рамках постмодернистской философии образования пересматривается социально-
политическая природа школьного знания. Многие исследователи, признавая, что знание 
всегда имеет социальный и политический контекст, пытаются декодировать, дешифровать 
тексты школьных учебников, обнаруживая в них скрытые предпосылки к усилению 
доминирующих социально-политических групп [22]. Не способствуют ли тексты школьных 
учебников к доминированию, дискриминации, установлению стереотипов относительно 
женщин, афроамериканцев (“черных”), разного рода меньшинств и т.п.? Или вопросы, 
касающиеся природы знания в образовательной практике: почему статус одного учебного 
предмета должен быть выше статуса другого (например, изучение математики или 
естественнонаучных дисциплин важнее, чем изучение рисования или музыки?). Чьи это 
экономические интересы, а чьи интересы ущемляются при этом?  

Следующая проблема – усиление и рост технического знания (термин Ю. Хабермаса), 
которое поддается измерению и количественной оценке. Это проявляется в стремлении 
современного западного (и не только) образования к тестированию и стандартизации. Такие 
споры относительно оценивания и компетенций в образовании особенно являются острыми и 
актуальными в США и Европе в последнее десятилетие. Актуальными они становятся и в 
нашем отечественном образовании. Настораживает увлечение современных педагогов и 
реформаторов постмодернистскими идеями.  

Под постмодернистским образованием сегодня понимают, с одной стороны, 
“состояние постмодерна”, в котором существует современная культура и образование, а с 
другой стороны – теории, концепции и установки ряда философов, которых традиционно 
относят к постмодернистам [18, p. 206]. Так, Лиотар разработал оригинальную философскую 
интерпретацию изменения состояния знаний и образования в наиболее развитых обществах, 
анализа, обобщения и представления информации о современной науке в более широком 
контексте социологии постиндустриального общества и исследований постмодернистской 
культуры. П. Слотердайк в книге “Критика циничного разума” называет постмодернистский 
век веком цинизма, приносящим безмерность эгоизма и апатию, пишет, что мы является 
свидетелями “конца веры в образование” [20, p. 5]. Н. Бурбулес, признавая критичность 
постмодернизма, рассматривает его как отказ от всех метанарративов, системы, порядка и 
универсализма. Постмодернизм верит в людскую непосредственность и творчество, допускает 
свободное выражение идентичности и групповой принадлежности [15].  

Таким образом, постмодернизм не остается просто экзотической философией, но 
находит свое применение в образовательной практике, в изменении концептуальных рамок 
философии образования, в трансформации сознания педагогов, их ценностных и философско-
теоретических установок. Постмодернистские концепции образования выступают за 
радикальное реформирование образования (прежде всего школьного), за 
индивидуализирующие методы обучения, за применение психотехнических методов для 
изменения сознания и школьников, и учителей. Знание представлено у них как субъективная 
конструкция. “На место целого, единства, универсального знания и других отягощенных 
монизмом вещей постмодернизм ставит части, различия, дифференциации, индивидуации и 
прочие сингулярности, осмысляемые в терминах радикального и форсированного плюрализма 
[4, c. 95]. Это вызывает опасения философов образования, которые пытаются показать, к чему 
может привести постмодернистское мышление и образование. На уровне учебных программ 
предметы будут изучаться в манере, которая отражает “взрыв” прежней уверенности в истине 
и объективности. Учитель истории, например, признавая, что “история – это придуманный 



FALSAFA VA HAYOT | ФИЛОСОФИЯ И ЖИЗНЬ | | PHILOSOPHY AND LIFE                                                 №SI-2 | 2020 
 

204  

нарратив”, и что “историческая правда не объективна”, будет побуждать учащихся 
“обсуждать” исторические “объяснения”, как им вздумается [6, p. 211]. С одной стороны 
“постмодернисты выражают собой нигилистический комплекс, который всегда сопровождал 
и сопровождает успехи научно-технического знания, утверждение ценностей и норм 
современного общества” [20, c. 413], а с другой – постмодернизм связан с нигилистическим 
отношением к жизни, которое проникло во все сферы общественной и интеллектуальной 
жизни, стремится разрушить традиции Просвещения и основанные на нем образовательные 
концепции.  

Постмодернизм диктует необходимость нового подхода к образованию, вызывает 
настоящее разочарование или потерю иллюзий. Он способен дать новое понимание и новые 
озарения: понимание того, что, приобретая, мы неизбежно теряем; что потери и приобретения 
неразрывно связаны; что любое улучшение – сплав. Постмодернистское сомнение заставляет 
признать, что в свете будущих достижений сегодняшние успехи могут оказаться трагическими 
или смешными ошибками, жалкими промахами [14].  

По мере развития постмодернистской ситуации становится ясно, что постмодернизм – 
это не искомый тип сознания для человечества, это преднахождение новых форм отношения 
человека с миром, новых ценностей и критериев во всех сферах, в том числе в системе 
образования. Главное в постмодернизме – не только критика, а использование любых идей для 
понимания существующего общества и его трансформации. Постмодернистская традиция в 
образовании провозглашает потребительские ценности и ценностные установки, которые 
ориентируют человека на безудержное потребление аудиовизуальной продукции. Нападки на 
классический разум, на критерии общеобязательности и объективности ценностей и норм, на 
сам принцип рациональности чреваты тем, что в качестве цели и решающей ценности 
образования выдвигается единственная цель и ценность – формирование человека, 
поглощенного потреблением продуктов аудиовизуальных средств, не контролирующего себя 
и не способного найти в самом себе точку опоры в трудные минуты жизни. 
Постмодернистская атака на разум как научный, так и этико-практический, не столь уж 
безобидна для судеб и европейской цивилизации, и традиций европейского образования. 

 В рамках западного постмодернистского общества формируется новый социальный 
характер: “Ориентированная на себя личность страстно стремится к свободному 
самоопределению, спонтанности, автономности, к снятию каких-либо запретов или условий. 
Решающим мотивом для современной личности является желание создания собственной, 
специфической, сфабрикованной реальности, отличающейся от окружающего мира и носящей 
отпечаток личной индивидуальности согласно лозунгу: “Пока ты не сделал что-то из себя, ты 
– ничто” [1], предложенный немецким ученым Р. Фанком и названный им “Я-ориентация” 
(“ориентация на себя”), являющийся логическим продолжением фроммовской типологии. 
Ориентированный на себя постмодернистский тип личности перенимает многие черты 
рыночной ориентации (гибкость, спонтанность, креативность), однако, если цель рыночного 
типа – подходить под требования рынка и подстраиваться под его условия, то цель 
постмодернистской личности – фабрикация реальности для себя как самоцель [1]. 
Современная западная цивилизация выдвинула на передний план существование человека как 
частного лица (частного собственника и частного работника), связанного с другими людьми 
не зависимыми от его индивидуальности “отчужденными” узами. Релятивизация ценностей 
доходит до крайнего предела – до их полного отрицания. “Поскольку новые люди озабочены 
удовольствиями и комфортом, им ближе удовольствие, чем страдание, развлечения, чем труд, 
потребление, чем производство, оценка, чем творчество, движение, чем стабильность, 
изменчивость, чем устойчивость, текучесть, чем организованность, эскапизм, чем участие, 
знаки, чем вещи, …внешний вид, чем сущность, свободная форма, чем структура” [7, c. 32].  

В рамках постмодернистского дискурса развивается весьма мощное направление 
критическая педагогика. Вслед за Марксом и Грамши “критические педагоги” настаивают на 
том, что основной функцией образования в стратифицированном обществе является 
сохранение имеющейся стратификации, а значит, и сохранение имеющегося неравенства и 
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несвободы. Отсюда они делают вывод о том, что идея образования, служащего демократии, а 
значит, идеалу равенства и свободы, является иллюзорной, если не лицемерной. Современное 
западное общество характеризуется кризисом ценностей либеральной демократии, которая 
принципиально ориентирована на сохранение status quo и сталкивается, как подчеркивает Дж. 
Таррант, со значительными трудностями в адаптации к новым цивилизационным условиям 
[21, p. 145]. Кризис либеральной демократии, отмечаемый в ряде исследований [5; 10; 13], 
заставляет исследователей выстраивать новый вариант целостной теории образования. 
Появилась потребность в переосмыслении привычных представлений о демократии, об 
образовании в новых изменившихся условиях.  

В настоящее время от образования ожидают подготовку людей 
высокоинтеллектуальных, хорошо информированных, высокомобильных и гибких, с умением 
принимать самостоятельные решения, готовых к приобретению новых знаний, с умением 
работать в группе, коммуникабельных, способных в современных условиях к обновлению 
мировосприятия, мировоззрения, к смене взглядов. Кризис демократии показывает, что 
установление демократии отнюдь не дает готовых рецептов улучшения “нравственного 
здоровья” общества и соответственно образования. Еще Алексис де Токвиль отмечал, что 
“демократия насаждает индивидуализм, который сначала впитывает все положительные 
стороны общественной жизни, а, в конечном счете, превращается в чистый эгоизм” [11, c. 45]. 
Возникает парадокс – в современных западных обществах, сформировавших свои 
гражданские общества, образование как элемент гражданского общества теряет способность 
передавать ценности, способные убедить молодежь, цементировать социум и придать 
общезначимый смысл жизни. Индустриальная система с присущим ей индивидуализмом и 
порождаемой ею отчужденностью человека от человека вызывает нарастающий кризис 
личности, угрожающий социальному прогрессу [17, p. 24]. 

В постмодернизме гражданское общество понимается как сложная система 
человеческих объединений и взаимодействий. “Такое общество дает возможность для встреч 
и объединения различных индивидуальностей, открывает пространство для того, чтобы 
прозвучал мой голос, но и для того, чтобы услышать голоса других” [18, c. 135].  

Таким образом, социальная жизнь стран западной цивилизации характеризуется двумя 
основными отличительными особенностями. Во первых, она обрела характер свободного, 
неупорядоченного социального течения, где в силу внутренних тенденций образуются и 
распадаются различные общности, складываются и распадаются различные линии 
общественных отношений. Во-вторых, в самом социальном фундаменте общественной жизни 
находится лично независимый человек. Все социальные связи и отношения несут на себе 
печать именно этой черты человека – его личной независимости, его развивающейся 
индивидуальности [8, c. 22–23]. 

Философия образования представляется в этом смысле как одно из средств 
преодоления технологизации, институционализации и бюрократизации – основ 
олицетворения идеологии сциентизма, где образование понимается как “вид poiesis’a, 
управляемого techne как деятельность, направленная на достижение внешне продиктованных 
результатов и задач” [16, p. 13]. Основной импульс развития западной философии образования 
– критический, предлагающий принципиально новый взгляд на мир, как рефлексию, по 
отношению к предшествующему способу существования в культуре и философии – модерну. 
Несмотря на полемику, постмодернистская философия образования в своих идеях тесно 
смыкается с такими направлениями, как критическая педагогика, феминистская педагогика и 
философия образования, антипедагогика, деконструктивизм и постструктурализм; иногда в 
различных работах можно встретить то, что одних и тех же авторов причисляют и к 
постмодернизму, и к неопрагматизму (например, Р. Рорти), к критической педагогике и 
постмодернизму (например, П. Фрейре) и т.п. По мнению Н. Бурбулеса, синонимами 
постмодернизма часто считают постструктурализм и деконструктивизм, но к нему относят 
также феноменологию, некоторые направления критической теории, герменевтики, 
феминизма, неопрагматизма и так называемой “постаналитической” философии. “Такие 
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различные философы, как Л. Витгенштейн (в поздний период своего творчества), М. Фуко, М. 
Хайдеггер, Ю. Хабермас, Ф. Ницше, Э. Левинас, Д. Дэвидсон, Ж. Деррида, Х.-Г. Гадамер, Р. 
Рорти, Х. Патнэм и, конечно, Дж. Дьюи, тоже так или иначе попадают на эту территорию” 
[14]. 

ЗАКЛЮЧЕНИЕ.  
Обращение к работам западных философов показывает, что нерешенных проблем в 

современном образовании очень много, но вызов философии образования не остается без 
ответа. Процесс осмысления современных проблем западного образования идет весьма 
интенсивно. В целом ситуацию в западной философии образования можно охарактеризовать 
как критику и “пересмотр”, ревизию и реконцептуализацию идей, “новое прочтение” и т.д. 
Явление постмодернизма в образовании – это радикальный пересмотр и переосмысление тех 
оснований, на которых зиждется все здание европейской культуры и цивилизации. С одной 
стороны, постмодернизм чрезмерно релятивизирует моральные ценности и нормы, 
отбрасывая приоритеты и четкие ориентиры. С другой стороны, сила постмодернистского 
мышления именно в признании культурного полифонизма, открывающего простор для 
подлинного диалога, в освобождении его от догматизма, подчеркивании радикального 
плюрализма языковых игр. 
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