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FAZL IBN AHMAD TA’LIMOTIDA INSON BORLIG‘I MASALASI
Annotatsiya

Mazkur maqolada Fazl ibn Ahmadning ilmiy ijodi va xayoti falsafiy tahlili xagida ma’lumotlar berilgan. Iddatul uqul va
umdatul ma’qul (Aqllarning va’da berishi va aqllarga ma’qul narsalarning asosi) asarida nafsnining abadiyligi haqida
fikrlar keltirilgan. Yangi O‘zbekistonni barpo etishda Rumiy ta’limoti, ayniqsa, Fazl ibn Ahmad g‘oyalari bilan bugungi
murakkab zamonda yoshlarni ruhiy barkamol insonlar etib tarbiyalash, ma’naviy jihatdan yuksaltirish muhim vazifa bo‘lib
golmoqda. Bugungi kunda Fazl ibn Ahmadning Iddatul uqul va umdatul ma’qul (Aqllarning va’da berishi va aqllarga
ma’qul narsalarning asosi) risolasidan samarali foydalanish ijtimoiy taraqqgiyotda, jamiyat farovonligida va inson
extiyojlarini gondirilishida ustuvorligi yoritilgan.

Kalit so‘zla: Islom, ijtimoiy ilm, nafs, taraqqiyot, inson dialektik, sinergetik, deterministik, ma’naviy milliy va
umuminsoniy manfaatlar, progressiv taraqqiyot, axlogiy gadriyatlar, estetik, siyosiy, huquqiy, demokratik.

BOIIPOC YEJIOBEYECKOI'O BbITHS B YYHEHUH ®A3JIA UBH AXMAJIA

AHHOTanUA
B nanHO#t cTaThe MpeCTaBICHBI CBEICHUS O HAYYHOM Hacleauu u guinocodckom ananuse xu3Hu Pazna nbn Axmana. B
ero mnpousseneHuax «Mmmar anp-‘Ykynap» (OOemanue pa3ymMoB) M «Ymuar anb-Mabkyiab» (OCHOBa pa3yMHOIO)
M3TI0KEHBI UIe 0 BEYHOCTH nymmd. B mpomecce moctpoenust HoBoro Y36ekucrana yaenue Pymu u, B ocoOeHHOCTH, Haen
@azna ubH Axmana npuoOpeTaoT 0co0oe 3HAUCHHWE B BOCIUTAHMM AYXOBHO 3pENIONM MOJIOAEXKU U IOBBIIIEHHH HX
HPABCTBEHHOTO YPOBHS B YCJOBHSAX COBPEMEHHOIO CIIOXHOTO Mupa. I[loguepkHyTa akTyadbHOCTH 3()(EKTHBHOTO
ucnoib3oBaHusl TpakrtaroB Pasma ubH Axmana «Upmat anb-‘Ykyns» U «YMaaT anb-MabKynb» B 00€CICUCHUH
COIMANBFHOTO Mporpecca, 6J1arocoCTOsHUS 00IIecTBa U YIOBIETBOPEHHS YEIOBEYECKHIX MOTPEOHOCTEH.
KuroueBble cioBa: Vcnam, conuanbHas Hayka, nyma (Hadc), pa3BUTHE, YEIOBEK, TUAICKTHYECKIH, CHHEPreTUYEeCKUH,
JIETEPMUHUCTCKUH, JyXOBHBIM, HAIlMOHAJIbHBIE M  OOIIEYEIOBEYECKHE HHTEPEChl, IPOrPECCUBHOE pa3BUTHE,
HpPaBCTBCHHBIC IEHHOCTH, OCTCTHKA, IIOJINTUKA, ITPAaBO, ACMOKpaATH.

THE ISSUE OF HUMAN EXISTENCE IN THE TEACHINGS OF FAZL IBN AHMAD
Abstract

This article provides information about the philosophical analysis of Fazl ibn Ahmad’s scientific legacy and life. In his
works “Iddat al-‘Uqul” (The Promise of Intellects) and “Umdat al-Ma‘qul” (The Foundation of Rational Matters), the idea
of the immortality of the soul is discussed. In building the New Uzbekistan, the teachings of Rumi — and especially the
ideas of Fazl ibn Ahmad — play an important role in educating spiritually mature youth and elevating their moral
development in today’s complex era. The effective use of Fazl ibn Ahmad’s treatises “Iddat al-‘Uqul” and “Umdat al-
Ma‘qul” is highlighted as a priority in ensuring social progress, societal welfare, and the fulfillment of human needs.

Key words: Islam, social science, soul (nafs), development, human being, dialectical, synergetic, deterministic, spiritual,
national and universal interests, progressive development, moral values, aesthetic, political, legal, democratic.

Kirish. Fazl ibn Ahmad nafsning abadiyligini
quyidagicha falsafiy tahlil giladi:
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Mazmuni: Nafs jism kabi halok bo‘lmaydi. Jism
moddiy bo‘lib, o‘limga mahkum bo‘lsa-da, nafs ma’naviy
javhar bo‘lgani sababli, o‘limdan keyin ham mavjud
bo‘lishda davom etadi. Bu uning abadiyligi va ma’naviy
kamolotini isbotlaydi.

Ar-Roziyning fikricha, ruh xudo, hayulo va zamon
kabi azaliydir. Roziy xudoning va ruhning azaliyligiga
hech bir dalil keltirmaydi. Ammo bu jahonning zamonda
yaratilganligini va uning foniyligini tan oladi[2]. Aflotun
esa, uning yaratilganligini, ammo abadiyligini tan oladi.
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Shunga binoan, gayd etish lozimki, Roziy Aflotun kabi
ruhning va xudoning azaliyligini 0°‘z-o‘zidan oshkora
hodisa hisoblaydi. Azaliymi, abadiymi bo‘lishidan qat’iy
nazar ruhning borligi va uning jism bandligidan ozod
bo‘lishi muhim ahamiyatga ega bo‘lib, uning o‘rni shu
bilan belgilanmasdan, bunda falsafaning ham ruhni toza
tutishda belgilovchi xususiyati borligini ta’kidlaydi[3].

Demak, Fazl ibn Ahmad nafsning javhariy
mohiyatini va uning jismga nisbatan ustunligini ko‘rsatib
beradi. Nafs jismga bog‘liq bo‘lmagan, abadiy va ma’naviy
mohiyatga ega ekanligi ta’kidlanadi.

Mutafakkir ta’limotida nafsning jism bilan
birikishining ganday ekanligi savol tarigasida berib o°zi
javob berishga harakat giladi.
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Mazmuni: Agar bir Kishi savol bersaki, nafsning
jism bilan hodis (paydo bo‘lganlik) bo‘lishi qanday
bo‘ladi? Javob beramiz: “Hodislik” so‘zi ikki narsani o‘z
ichiga oladi: biri muvjad (yaratilgan), ikkinchisi muvjad
fiyh (unda yaratilgan). Savolning shakli aynan shudir.
Endilikda, nafs hodisdir, ya’ni yaratilgan, va uning muvjad
fiyhi — jismdir. Ularning sababi esa muhdis, ya’ni
yaratuvchidir. Shuningdek, jism uning yaratilishiga sabab
bo‘lsa, nafsning yaratilishi ham shu dunyoda sodir bo‘ladi.
Matnda “hodislik” tushunchasining ikki gatlamli mazmuni

izohlanadi: birinchisi — “muvjad”, ya’ni mavjud gilingan,
yaratilgan; ikkinchisi — “muvjad fiyh”, ya’ni “unda
yaratilgan” yoki mavjudlikning zohir bo‘lish joyi.

Savolning o‘zi ham aslida bu ikki jihatni qamrab oladi.

Nafs hodisdir, ya’ni u mavjud bo‘lgan (yaratilgan)
narsa sifatida gadim emas, balki vagt mobaynida vujudga
kelgan. Uning mavjud bo‘lish joyi esa — jism, ya’ni
modda, tana hisoblanadi. Boshgacha aytganda, nafs o‘z
holicha mavjud emas, balki u jismlar orgali vujudga keladi
va ular bilan bog‘liq holda faoliyat yuritadi. Bu yerda
asosiy sabab — muhdis, ya’ni yaratuvchi hisoblanadi.
Falsafiy manbalarda muhdis Alloh deb tushuniladi. Ya’ni,
ham nafs, ham jism Alloh tomonidan yaratilgan bo‘lib,
ularning mavjudlik sababi ilohiy iroda va qudratdir. Shu
o‘rinda matnda ilgari surilgan fikrga ko‘ra, jism qanday
qilib mavjud bo‘lishga sabab bo‘la olsa, demak, nafsning
ham bu dunyoda yaratilganligi tabiiydir. Yana bir muhim
jihat shuki, nafs jism bilan alogador holda shakllanadi,
ya’ni inson hayoti, tana faoliyati bilan bog‘liq holda u
rivojlanadi va mavjudlik kasb etadi. Bu fikr nafs va jism
orasidagi o‘zaro aloqadorlikni va birining ikkinchisiz
mavjud bo‘la olmasligini ko‘rsatadi.

Materiallar va metodlar. Azizdin Nasafiyning
fikricha, odamlar ushbu tuprog olamida musofirdirlar. Shu
jihatdan kim, osmon farishtalarining javhari bo‘lmish inson
ruhini ulviy olamdan ushbu sifliy (kuyi olam, tuproq
olami) olamga komillik talabida yubordilar, toki o‘z
kamolini hosil etsin. O‘z kamolini hosil etganidan so‘ng
uning qaytishi osmon farishtalarining javharlari tomon
bo‘lib, ulviy (oliy, yuksak) olamga yuksaladi. Komillikka
olot - kurol-vositasiz yetisholmasdi, chunki inson ruhi
kulliyot (umumiy) narsalarni bilardi, juz’iyot (xususiy)
narsalarni bilmasdi. Tuproq olamidan inson ruhiga bir olot
berdilar, tokim juz’iyotni bilib oldi. Kulliyot va juz’iyotga
asoslanib, o‘z Parvardigorini tanidi. Bu olot jism qolipidir.
Odam ruh va jismdan tarkib topgan bo‘lib, ruh ulviy
olamdan, jism kuyi olamdandir; ruh amr olamidan, jism
xalq olamidandir[5].
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Mazmuni: Bu jismning asli bu to‘rt unsur —
tuproq, suv, havo va olovdir. Xuddi shu qgiyosga ko‘ra,
nafsning ham bir asosi bor. Agar bu asos bo‘lmasa, nafs
shakllanmasdi. Shuningdek, uning mavjud bo‘lishini
tasavvur qilish, bu asos mavjud bo‘lmaganida, mumkin
emasdir. Bu xuddi jismni to‘rt unsursiz tasavvur qilish
mumkin emasligi kabidir. Bu fikrda muallif jism va
nafsning mavjudlik asoslari o‘rtasida o‘xshatish yo‘li bilan
chuqur falsafiy bog‘liqlikni isbotlashga harakat qiladi.
Jumladan, jismlarning asl mohiyati to‘rt unsur — tuproq,
suv, havo va olov — dan tashkil topganligi gadimiy
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tabiatshunoslik va metafizik garashlarga borib tagaladi. Bu
elementlar gadim yunon falsafasi, so‘ngra islomiy
falsafada ham borligning moddiy asosi sifatida talgin
gilingan.

Muallif bu asosdan kelib chiqib, nafsning ham o‘z
mohiyati yoki asosiy “unsur” mavjud degan fikrni ilgari
suradi. Boshqacha aytganda, qanday qilib jism bu to‘rt
unsurga tayanmasa mavjud bo‘la olmasa, nafs ham
o‘zining ichki asosisiz yoki zaminisiz paydo bo‘lishi
mumkin emas. Bu asos nima ekanligi aniqg ochib
berilmasa-da, u ruhiy, ilohiy yoki fitriy mohiyatga ishora
gilishi mumkin. Bu esa nafsning jismiy emas, balki
g‘ayrimoddiy asosga ega ekani haqgida o‘ylashga undaydi.
Bu fikr shuni ko‘rsatadiki, har qanday mavjudotning
vujudga kelishi uchun bir asos, tayanch, sabab bo‘lishi
zarur. Asossiz narsaning mavjud bo‘lishi tasavvur
etilmaydi. Agar jism to‘rt unsurdan tashkil topmasa, u
mavjud bo‘la olmaydi — bu oddiy hagigat. Xuddi
shunday, nafs ham o‘ziga xos ontologik zamin —
mavjudlik negizisiz shakllanmaydi, deyilgan. Demak, bu
yondashuv nafsni ham jism singari asosli mavjudot sifatida
tushunishga undaydi, lekin bu asos moddiy emas, balki
g‘ayrimoddiy tusga ega bo‘lishi mumkin.

Muhokama va natijalar. Inson ruhi o‘zig xos
bo‘lib, bu hagda Ibn Sino quyidagi fikrni keltiradi: “odam
shuning uchun mavjudki, unga maqgsad bo‘ladi. U
jamiyatdan tashgari turolmaydi. Yashash vositalarini
igtisod qilish magsadida o‘zini-o‘zi cheklaydi, tabiatda
o‘ziga o‘xshagan odamlar bo‘lmaganda u halok bo‘lishi
mumkin edi. Insonning shunday o‘ziga xos xususiyati
borki, o‘sha moddiy olam bilan bog‘liq bo‘lmagan fikr-
goyalar bor. shu bilan tirik jonzotlardan farq qiladi”’[7].

Fazl ibn Ahmad nafs va jism o‘rtasidagi bog‘lanish
hamda paydo bo‘lishni quyidagicha falsafiy tahlil qiladi:
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Mazmuni: Ammo fe’lning foili bajaruvchisi
bo‘lgan narsa (ya’ni yaratuvchi)ning ta’siri nafs va jism
o‘rtasidagi bog‘lanishning sababidir. Bu ma’no nafsning
fitratida mavjuddir. Lekin agliy hukm shunga dalil
bo‘ladiki, jismning mavjudligi fitrati va mustahkamligi
jihatidan nafsning mavjudligidan avval bo‘lishi kerak,
vaqtidagi bir mugaddamlik bilan. Bu mugaddamlik
shunday miqdorda bo‘ladiki, go‘yoki nutfada shaxs shakli
kuchda (quvvat imkoni jihatidan) mavjud bo‘lib, u
kuchdan fe’lga o‘tishiga yetgudek bo‘ladi. yaratuvchining
— ya’ni faol subyektning — ta’siri nafs va jism o‘rtasidagi
bog‘lanishga sabab bo‘ladi. Bunda “fe’lning foili” deb
aytilayotgan narsa Xolig — yaratuvchi, sababni yuzaga
keltiruvchi kuch sifatida talqin qilinmoqda. Bu ta’sir nafs
va jismning o‘zaro nisbati, bog‘ligligi, hattoki
mavjudlikdagi ketma-ketligiga sabab bo‘ladigan markaziy
omildir. Bu bog‘lanishning ildizi nafsning fitratida, ya’ni
uning tabiiy yaratilish mohiyatida mavjud. Ya’ni, bu
bog‘liglik tashqi emas, balki ichki — mavjudotning o‘z
tabiati bilan bog‘liq bir holatdir. Lekin bu faqat sezgi bilan
emas, agl orqgali anglanadi. Aynan agliy hukm, ya’ni
mantigiy xulosa va tahlil orgali shunday hagigat
aniqlanadiki, jism nafsdan ilgari mavjud bo‘lishi lozim,
chunki u moddiy asoslarga ega va mustahkamlik jihatidan
ustunrog.

Demak, insonning avvali (asosi) bir javhar
(substansiya, mohiyat)dir va insonda birin-ketin mavjud




0¢zMU xabarlari Becrnuxk HYY3

ACTA NUUz Social SCIENCES | 1/8 2025

bo‘ladigan barcha narsalarning hammasi o‘sha javharda
mavjud bo‘lib, ularning har biri (ulg‘ayish jarayonida)
zohir bo‘ladiki a’zolar xoh ichki, xoh tashqi bo‘lsin, javhar
yoki oraz (tashqi belgilar, aksidensiya) bo‘lsin, barchasi
nutfada mavjuddir va nutfada insoniy kamolotga kerakli
hamma narsa bor, bularning hammasi uning o‘zi bilan
birga va o‘zidan hosil bo‘ladigan (xossalar)dir. Inson
nutfasi kichik olamning birlamchi javhari (asosi)dir va
kichik olamning zoti (o‘zligi) hamda urug‘idir. Zero, ishq
olami kichik olamdir, nutfa o‘z-o‘ziga oshiqdir, o‘z
jamolini ko‘rishni, sifatlari, ismlarini mushohada qilishni
xohlaydi. (Shu bois) tajalliy etishni istab, fe’l (harakat)
sifatini olib, aralash holatga kiradi. Ijmol (yaxlitlik)
olamidan tafsil (bo‘linish) olamiga o‘tishga intiladi va
ko‘plab suratlar, shakllar, ma’nolar, nurlar ko‘rinishida
zohir bo‘lgisi keladi, toki uning jamoli ko‘rinib, sifat va
ismlari, fe’l-atvor, Xislat-xususiyatlari namoyon bo‘ladi.

Nagshbandiya ta’limotida inson haqida ma’lumot
berganda shunday yoziladi: “Inson az du chiz mushtamil
ast. Yake jism, ki u taallugi olami xalq va zohiri mavjudot
ast va ba makon. G‘izoi o az hamin olam ast. Duyum ruh
ast, ki u taallugi olami Amr ast va o botini mavjudot
budaast. G‘izoi onho ham az hamon olam ast”[9].
Mazmuni: Inson ikki narsadan tarkib topgan bir jism
bo‘lib, u xalq olamidandir. U mavjudotning zohiri-shakli,
ko‘rinishidir. U makonda mavjud. Uning ozig‘i ham shu
xalq olamidandir. Ikkinchisi ruh bo‘lib, u amr olamidandir.
U mavjudotning botinidir. Uning hadi yo‘q va ozuqasi ham
o°sha olamdandir.

AT F AR M Ak e lal la T8 048 e ol
P 5 ALl ) el b 4 D ) e Gyl e eas) G 4l
Caa Sl gal LB ) 5 Gl o5 Y 50 g Gl St 53 (Jle)
5 S el oLl e DS 1y A8 ) Gl g ) e
v 4 (i Juail (e ) 48 2 ms ol il 3 2 ey e <l 13y
2L g OB Jla )y el Ggan Ll cana Sigas le ) e A3k idatia
230 sl Tase Jla 53 ) ey Aand 5 (2 sem ) ) msa (4] 10]

Mazmuni: Qur’on oyatida shunday ishora qilinadi:
“Faiza savvaytuhu va nafaxtu fiyhi min ruvhiy” (Bas,
qachonki uni to‘g‘rilab bo‘lganimda va ichiga O°z
ruhimdan puflaganimda) (Hijr: 29). Bu yerda “tasviya”
(savvaytuhu) jismning kuchdan amaliy shaklga kelishi
ma’nosidadir. Jism va nafsning vujudga kelishida vaqt
bo‘yicha ustunlik zaruriydir. Qur’on oyati aqliy dalilga
go‘shimcha yordam beradi, chunki arab tilidagi “fa” harfi
izchillikni talab gqiladi va “iz”» zamonni bildiruvchi
iboradir.

Bu yerdan ayon bo‘ladiki, nafsning jismga
bog‘lanishi jismning paydo bo‘lishidan keyin yuzaga
keladi. Lekin nafsning paydo bo‘lishi vaqt oralig‘isiz
jismga bog‘langan holda, “vohib as-suvar” (ya’ni surat
(shakl)larni ato etuvchi) tomonidan bevosita yuzaga keladi.
Bu jarayon nafsning ibtidodagi holatiga tegishlidir.

Xulosa. Demak, inson ko‘z bilan ko‘riladigan
jasaddan va basirat bilan anglanadigan ruh, nafs (jon)dan
iborat. Ularning har birida o‘ziga xos holat va surat bor. Bu
holat va surat chiroyli yoki xunuk bo‘lishi mumkin. Basirat
bilan anglanadigan jon-ruhning ko‘z bilan ko‘riladigan
jasaddan qadri ulug‘dir. Zero, Alloh: “Eslang, Rabbingiz
farishtalarga degan edi: “Albatta men loydan bir bashar
Yaratguvchidirman. Bas, gachonki, uni rostlab, unga O‘z
ruhimdan puflaganimdan so‘ng, unga sajda qilgan
holingizda yiqilingiz!”[11] (Sod, 71-72-oyatlar). Oyatda
jasadning loy-tuproqga, ruhning olamlar Parvardigoriga
mansubligi eslatilyapti. Bu o‘rinda ruh va nafs(jon)
bildirgan ma’no bittadir. Xulq nafs (jon)ga mustahkam
o‘rnashgan hay’at (holat) bo‘lib, bu hay’atdan hech bir
ikkilanishlarsiz,  mashaqqatsiz,  o‘y-fikrlarga  hojat
sezilmasdan, osongina fe’llar sodir bo‘ladi.

Mutafakkir inson tana va ruhining vazifasini
anglashi hamda pok holda saglab Alloh huzuriga gaytishini
ochib beradi.
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